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इस ग्रन्थ के प्ररणा-दोप 


मा भारती क॑ वरद पुत्र, विश्व-मंत्री के 
प्रतीक और बवीतरागता के तपी साधक 
१०८ मनिश्नी विद्यानन्दजी के 
चरण-कमलो में 


सश्रद्ध समपिंत 


अरह मुघल येजहू थेललों आदि । 
भसगवन्‌ निम्बा कलत्तघम पलवे ।१॥॥ 


अबर्णों बतेते लोक शब्दानाप्रथमो यया । 
तथादि भगवानस्ति पुराणपरुषोत्तम ॥॥११। 


'अ' जिस प्रकार शब्दलोक का आदि वर्ण है, ठीक उसी 
प्रकार आदि भगवान्‌ आदिनाथ पुराण-परुषो में आदिपुरुष हे । 


आशीः:वबचन 


ब्राह्मी को लेकर नाना कथने और उपकथन चले । ग्ोध-खोज के सतत 
प्रवाह में यह स्वाभाविक भी है, किन्तु ब्राह्मी भारतमूमि पर जन्मी, प्ली और 
बड़ी हुई, ऐसा निर्विकाद सत्य है। ज॑न अनुश्ुतियों मे उसके अनेकानेक उदाहरण 
सुरक्षित है। करमंसृष्टि के प्रारम्म मे अन्तिम कुलकर नामिराय के पुत्र॒ ऋषभरदेव 
ने अनेक विद्याएँ प्रजा, पुत्रों और अपनी पृत्रियों को दी । इनके बिना मोगमूमि का 
करमम्‌मि में रूपात्तरण सही न हो पाता । वह सही हुआ, सफल हो सका, इसका 
एकमात्र श्रेय प्रजापति की अनूठी प्रतिमा, श्रम और पौरुष को ही था । उन्होंने 
अपनी पुत्री ब्राह्मी को लिपि का ज्ञात दिया, ऐसा जेनधारा से प्रमाणित है । ब्राह्मी 
उसमे खो गई, दोनो का तादात्म्य अनूठा था । उससे ब्राह्मी, ब्राह्मी न रह कर 
लिपि हो गई और लिपि “लिप उपदेहे' छोड कर अलिपि हो उठी । तो, लिपि 
ब्राह्मी कह्लायी और ब्राह्मी लिपि । दोनों के समायोजन की कथा इस मारतभूमि 
पर लिखी गयी । कोई विदेशी आज भले ही उसे अपना कहे । 


प्रजापति ऋषभदेव ने ब्राह्मी को अक्षरज्ञान दिया | वह स्थूल था किन्तु 
सुक्ष्म भी । वह भौतिक था किन्तु आध्यात्मिक भी । वह साकार था किन्तु निराकार 
भी । ब्राह्मी के अध्यात्म में डूब सतत मन ने, दीर्घ तप और साधना ने दोनों को 
उजागर किया । गायद यही कारण है कि 'आत्मानुशासन' के रचयिता ने अक्षर 
समाम्ताय का चरम प्रयोजन परमात्म-प्राप्ति माना । और शायद यही कारण है 
कि कल्याण मदिट' का स्तोता कि वाक्षरप्रकृतिरप्यलिपिस्त्वमीश कह सका । 
योगवामिष्ठ का ऋषि 'लिपिकर्मार्पिताकारा' होकर ही ध्यानासक्त मन से पर- 
मात्मा को पा सका । ८ आज्ाधर ने आध्यात्म रहस्य” में शब्द और अर्थ के ग्रहण 
को उपयोग कहा । उनकी दृष्टि मे झब्द-गत उपयोग 'दर्शव| और अर्थगत उपयोग 
ज्ञान! कहलाता है । और पुर्ष-आत्मा दर्शन-ज्ञान रूप है । तो, अभारतीय विद्वान 
ब्राह्मी लिपि को जिस कैमरे से खींचते रहे, वह केवल स्थल उपकरणों से बना था । 
उसके सक्ष्म अध्यात्मालोक को उतार पाने से वह नितात असमर्थ रहा । 


जैन-श्रृत मे अक्षर, वर्ण, झब्द, पद और वाक्यों का विशभद विवेचन मिलता है । 
विध्द का अर्थ है कि उनके सभी पहलुओं को मली-माति जाचा-परखा गया है । 
उससे लिपि के बाहथागों का पूर्ण व्यक्तीकरण हुआ है तो प्रयोजन-यत सूक्ष्म माव 
भी गोपनीय नहीं रह सके है । इसी आधार पर जेनाचार्यों ने लिपि को द्रव्य लिपि 


(अ) 


और भाव लिपि के रूप में दो भागो मे बांटा है । कर्गममाला के आदि अक्षर अ' की 
महिमा से ऐसा स्पष्ट है। लिखा सिलता है कि- अकारचन्दकान्ता म सर्वज्ञ सर्वहित- 
करम्‌। इसका अर्थ है कि चन्द्र की कान्तिवाला अ' सर्वज्ञ है और सवंहितकारी है 
'मर्वज्ञ' जैन पारिभाषिक जब्द है। सबज्ञ वही होता है, जिसे केक्‍्लज्ञान हो जाये । 
केवल ज्ञान से तात्यय है कि जीवात्मा परमात्म रूप हो गया हो, अर्थात्‌ परमानन्‍्द 
बने गया हो, अर्थात्‌ ज्योतिमय हो गया हो--ऐसी ज्योति जो कसी चुके न, सर्देव 
बनती रहें--झाध्वत चिरस्तन । नन्दिकेशवर काशिका की अकार स्ववणब्रिय 
प्रकाश परम शिव ' पक्ति से हसकी पुष्टि होती है । इसका अर्थ है कि अकार 
परम प्रकाश है--एसा प्रशाश जो परम शिव है । यहाँ प्रकाश और शिव दो प्थक्‌ 
तत्व नहीं है । पृथक सम्शव नहीं है । दिव्य प्रकाण वहीं है जो शिव हो और शिव 
वही # जो दिव्य प्रशाव-या छिठका हो । अकार एंसा ही है । 

व्रणमाला के, अन्तिम वर्ण ह को लेगर अकार ने जिस वीजेमन्त्र को रचना 
वी वड् पृण सर्वद्चितवारों है । वीजमन्त्र ह--भहेँम्‌ । 'विद्यानुशासन में अहंम 
को गरमसला का प्रत।क बहा गया ह% । बे ह शक्ति-सम्पन्न हें । जो प्रात दिन 
इसका ध्यान करता हैं, वह सब प्रकार से सर्देव सुखी रहता है । योगीजन इस परम 
ज्योतिन्प अक्षरत्रद्म का ध्यात कर स्व्य ज्योतिरूप हो जाते है, तत्त्वानूआसन 
का यह कथन सवंधा यत्य है । दसम जे अमृत हैं, “” रनत्रब हैँ और हु मोह- 
हत्ता ह। तीनी का ससस्वय जा यमची वर्णमाला को आप्यायित कि ये है, परसतब्रह्म 
है । आचार्या ने उस रस ब्रह्म को 'सिद्वच्क्रय सइ्ीज सर्बत प्रणमाम्यहम कह 
कर प्रणाम किया # । एक क्रारिकाकार ने र को छोड कर 'अ और 'है से अहम 
पद की सृष्टि की & और जिखा है--अह स्ववाचक, आत्मबाधक झब्द है, अत 
अक्षरों का सत्य आत्म-प्राप्ति मे ही उपलब्ध होता है । 

यायावर श्रमण साधुओं ने ब्राह्मी लिपि को एक युग से दूसरे यूथ तक और 
एक देश स दूसरे देश तक फेलाया, यह एक प्रामाणिक वात हे । प्राचीन साहित्य 
और पुरातत्व से इसको पुष्टि होती है । राहुल साक्ृत्यायन ने धुमक्कड़ झास्त्र' 
मे इसके अनेकानेक उद्धरण प्रस्तुत किये है । एक आचाय थे दीलामस--तनितात 
नि सय और नरनत । सम्राट सिकन्दर ने उन्हें अपने शिविर में बुलाया, कब न गये 
तो स्वय आया और उनकी जाध्यात्मिक मस्ती से प्रभावित हुए बिता व रह सका । 
लौटते समय वह उनके संघ के कुछ साधुओं को अपने साथ ले गया । यह एक इति- 
हास-प्रसिद्ध बात है। इसो आधार पर प सुन्दरलाल कह सके कि- पश्चिमी एशिया 
यूतान, मिश्र और इधियोपिया के पहाड़ों और जगलो में उन दिनो हजारों जैन सन्त 
महात्मा जा-जाकर जगह-जगह बसे हुए थे । तो, ज॑न साधुओ न वहाँ-बहाँ अध्यात्म 
फुलाया । माध्यम था ब्राह्मी लिचि और उसकी वर्णमाला । आदान-प्रदान ने कुछ न ये 
रूप दिये, किन्तु वे ब्राह्मी से पृथक्‌ कैसे कहे जा सकते है । 


ंी। हा ५ 


उत्तर-परिचमी प्रान्तों की सख्य लिपि थी खरोष्ठी । चौनी विश्वकोष 
फा-वान-शुलित का यह कथन सत्य-सो लगता है कि उस के ल्षष्टा कोई खरोष्ठ ताम 
के आचाय॑ थे । खरोष्ठ' की व्यत्पत्ति वृषमोष्ठ से मानना युक्ति-सयत है । परण- 
विपयंय से यह सम्भव है । इस के अतिरिक्त, प्रजापति वृषभदेव ने अपनी प्रत्रियो 
को बाये से दाये लिखना सिखाया तो दाये से बाये भी । साथ ही, ब्राह्मी के अठारह 
मेदों मे करोष्ठी का नामोल्लेख हुआ है, ऐसा समवायाग आदि जैन ग्न्ध और ललित- 
विस्तर जैसे बोद्ध ग्रन्थ से प्रमाणित ही है । 


जैन सन्दर्भ में ब्राह्मी लिपि पर एक ग्रन्थ की रचना होनी ही चाहिए, ऐसा 
मेरे मन मे आया था । आज से तीन वर्ष पूर्व, मैने यह बात डॉ प्रेमसागर जैन से 
कही । काम कठिन था, डिन्तु वे सहमत हो गये । लगते के साथ लगे रहे । कार्य 
सम्पन्न हुआ। मुझे पृण सन्‍्तोप है । प्रसन्नता हे । ध्में और धरम के नाता दृष्टिकोणों 
के तूलनात्मफ विवेचत तथा विभिन्न भाषाओं के विज्यद अध्ययन ने ही नही, अपितु 
उन्मक्‍त खले चिन्तन ने डॉ प्रेमसागर जैन को एक ऐसी व्यापक निप्ठा दी है 
जिससे वे मन साथ कर काम कर पाने है। यह ग्रस्थ उतके से सन और सतत श्रम 
का प्रतीक है । उनका सगल हो । 


महावीर जयनि ट्ट 
जज 200 <4००-१॥४( 
वीर निर्वणि से २४५०५ 


प्रकाशकीय 


श्री बीर निर्वाण ग्रन्थ प्रकाशन समिति, इन्दौर का यह प्रकाशन कई दृष्टियों 
से बहुमूल्य और महत्त्वपूर्ण है। यह न कोई जीवनी है, न उपदेश अपितु जैन संस्कृति 
की गरिमा को उद्घोषित करनेवाला एक तथ्यमूलक प्रकाशन है । सब जानते 
है भाषा और लिपि न केवल भारतीय वरत्‌ विश्व-सस्कृति की अनिवार्य आव- 
कताए है | ब्राह्मी लिपि दादी माँ है, प्रायः समस्त भारतीय लिपियो की। बह मात्र 
आऊकृतियों की तालिका नहीं है,अपितु आध्यात्मिक प्रेरणाओ की सूक्ष्म सकलिका 
भी है। जैन सदर्भ में ब्राह्मी और ब्राह्मी लिपि, जिन्हे लोकमानस करीब-करीब 
भूला चुका है, को जॉचने-परखने का यह प्रथम प्रामाणिक और तकंसगत प्रयास 
हे । विद्वान लेखक ने इसे लिखने मे परिश्रम तो अनथक किया ही है साथ ही 
जहाँ भी सभव हुआ है उसने प्राचीत जैन ग्रन्थों, शिलालेखो, ताम्रपत्रों, रजत 
एव स्वर्णपट्टो तथा मूतिलिखो से तथ्यदोहन भी किया हैं । हमे विश्वास है, ग्रन्ध 
के प्रकाशन से विद्वज्जन तो लाभान्वित होगे ही, उन लोगो को भी नये 
तथ्य और मौलिक सामग्री मिलेगी जो लिपि का क, ख, ग भी नहीं जानते । 


“लिपि ब्युत्पत्ति और विश्लेषण के अन्तर्गत लेखक ने अभिनव सामग्री 
का सयोजन किया है । विषय-वस्तु के जटिल और दुरूह होते हुए भी उसने 
अपने सहज व्यक्तित्व की सरसता से उसे हरा-भरा और सुखद बनाया है 
इसीलिए जानलेवा मरुस्थल में भी कई माद्ल-खण्ड देख जा सकते है, कई 
सघन अमराइयो की छाँव में विश्राम किया जा सकता है । हमे भरोसा हैं, 
विषय की जटिलता पाठक को कही रोकेगी या थकाथेगी नहीं, बह सर्वत्र विभोर 
और प्रसन्न बना रहेगा। 


अब यह तथ्य प्राय सर्वेसम्मत हैं कि भगवान ऋषभदबव पूर्ववेदिक थे 

और उन्होने कमंभूमि का प्रवर्तन किया था। उन्होंने प्रजा को छह आवश्यक 
नित्यकर्म बताये थे, तथा उसे नाना विद्याओ की शिक्षा-दीक्षा दी थी। उन्होने 
अपनी बडी बेटी ब्राह्मी को लिपि-ज्ञान दिया था । ब्राह्मी ने लिपि की गहरी 
साधना की थी। बह लोकप्रिय थी, लोकानुरजिती । उसने स्थानीयता के तथ्य का 
अध्ययन किया था और तदनुसार १८ लिपियो का प्रचलन भी । इन 
सबका विशद विवेचन जैन ग्रन्थों में सुरक्षित है। प्रस्तुत ग्रन्थ में लेखक ने केवल 
जैन ही नहीं वरन्‌ बौद्ध खोतों की भी सहायता ली है चौर अभी तक अजाने- 
अविदित तथ्यों को प्रकट किया है। ब्राह्मी कभी दिवगत नहीं हुई, उसका 
स्वभाव सद्दव लोकोन्मुख रहा, उसने हर युग, देश और काल में नया रूपा- 
कार ग्रहण किया और बदलते हुए सदर्भो में समायोजित होते हुए भी बह 
अत्यन्त वैज्ञानिक और आध्यात्मिक बनी रही। उसका सास्कृतिक व्यक्तित्व 
द फ्ण रहा । इसीलिए आज भी भारत की प्रत्येक लिपि पर ब्राह्मी की छाप 
जा सकती है । इसी दृष्टि मे लेखक ने नागरी को आधुनिक ब्राह्मी' अभिहित 
किया है । हमे विश्वास है लिपि के इतिहास मे एक क्वाँरा अध्याय खोलनेवाला 
यह ग्रन्थ महवत्त्पूर्ण सिद्ध होगा । परम पूज्य उपाध्याय मुनिश्री विद्यानन्दजी 
महाराज की प्रेरणा से प्रकाशित यह ग्रन्थ पाठकों में तो लोकप्रिय होगा ही, 
विद्वज्जनो से भी भरपूर समादत होगा। समिति क्ृतज्ञ है विद्वान लेखक, 
कलामर्मी श्री विष्णु चिचालकर तथा नई दुनिया प्रेस की जिन्होंने एक समन्वित 
प्रयत्न द्वारा इसे इतना कलात्मक और निर्दोष रूप प्रदान किया हैं। -मत्री 
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* आशो बचन मुनिश्ची विद्यानन्वजी. 
आम॒ख १-२० 
. लिपि : व्युत्पत्ति और विश्लेषण २३-५४ 
लिपि और लिपिकर, अक्षर, वर्ण, लेख-सामग्री, लिपि 
की प्राचीनता 
ब्राह्मो लिपि ५५-११२ 
ब्राह्मी शब्द और उसका प्रयोग, ब्राह्मी लिपि का न/म- 
करण, ब्राह्मी का पृज्य भाव, ब्राह्मी लिपि की शिक्षा- 
दीक्षा, ब्राह्मो लिप विकास की ओर, अष्टादश प्रकारा 
ब्राह्मी लिपि, प्रसारोन्मुखा ब्राह्मी, गुप्त लिपि, नागर लिपि, 
कुटिल लिपि, शारदा लिपि, ब्राह्मी से विकसित दक्षिणी 
लिपियाँ 
. खरोष्छो लिपि ११४-११९ 
वर्ण-विपयंय ११९ 
अंकलिपि १२०-१२७ 
विश्वभाषाओ को लिपि-सख्या १२८ 
« भारतीय लिपिमाला-स्वर और व्यकटूजन १२९ 
चोबोस तोर्थकर अक्षर-माला-स्तोत् १३०-३१ 
अकारादि अक्षर : वर्ण तथा फल १३२-३४ 
अकानां वामसो गति: १३५ 
४४३ ई. पृ. के एक अभिलेख को ब्राह्मी लिपि १३६ 
सम्राट खारवेल (१७० ई. पृ.) के शिसालेख को ब्राह्मो लिपि १३७ 
शब्यानुक्रमणिका १३८ 


डॉ. सुनीतिकुमार चाटर्ज्या का कथन है कि मोहन-जो-वरो- 
लिपि के कुछ चिह्न ब्राह्मी-वर्णों के सदश या लगभग वही हैं । इसके 
अतिरिक्त व्यअुजन वर्णों मे स्वरमात्राओ के लगाने को ब्राह्मी- 
विशिष्टता भी मोहन-जो-दरो-लिपि में प्राप्त होती है। 
[_] 
ब्राह्मी सावंभौम थी। महापण्डित राहुल याड़त्यायन का 
अप्िमत है कि यदि कोई एक ब्राह्मी लिपि को अच्छी तरह सीख जाये, 
तो वह अन्य लिपियों को थोड़े ही परिश्रम से सीख सकता है और 
मभिलालख आदि के! पह सक्कता 6, क्योकि सारी लिपियांँ ब्राह्मी से 
ही उदमत हुई 6। जेन बायावर साथ सौलोन और जावा-सुमात्रा 
तक ही नहीं, अपित पश्चिमी एवमिया, यनान, मिश्व और हृथियोपिया 
आदि देशो के पहाड़ों ओर जगलों में जा-जा कर जगह-जगह बसे 
हए थे। वहाँ उन्‍होंने ब्राह्मी तिपि का प्रचार-प्रसार किया । 
हि 
महाबोर का तोर्थंकाल पश्चिल्र के अरस्तू और चोन के शुद्दन- 


त्सू के [सद्घान्तों का मध्य त्रोत तथा पायश्रेय्योरस और कन्फ्यूशस की 
बिचार-क्रान्ति का मिलन -स्थल जदना जाता है। 
[] 
ब्राह्मी लिपि पूर्ण रूप से वेज्ञानिक है | उसमे प्रत्येक ध्वनि के 
लिए तिश्चित चिह्न है। घोष, अघोप, अल्पप्राण, महाप्राण और 
अनूनासिक-सभी प्रकार की ध्वनियों के लिए लिपि-चिह्न निर्धारित 
है। ध्वनि तथा उसके प्रतीक चिल्न के उच्चरण में यत्किडिचिद भी 
अन्तर नही है । सेसेटिक और आमंडक में सबसे बडी कमी है कि उसमे 
ध्वनि के अनुरूप अक्षर नही है | दीर्घष स्वर का नितात अभाव है । 
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आमसुद् 


तदेव तस्स कस्मंचित्परस्स ब्रह्मणेप्मता । 
सक््मेनेद मत शब्दब्रह्मणा संस्करोम्यहम्‌ ।। 
-“अध्यात्म-रहस्थ 


भारत की पुरालिपि और प्रशविद्या के साधकों को उत पाइ्चात्य पण्डितो 
का क्रतज्ञ होना हा वाहिए, जिन्होंने अत्पसाधनों के मध्य भी इन बिफयो पर लिखा 
साधन सीमित थे, सामग्री अल्प थी और बे दूर-देशान्तरों की भाषा और लिपि के 
परिवेश से पन्े और बढ थे। उनया दृष्टिकोण भिन्न होना सवा भाविक था। उन्होंने 
ज॑ंसा समझा लिखा | आज हमारी ग्रवंषणाओं के लिए उनका दिया आधार तो 
है ही । नये साधन, नयी सामग्री और नये युगबो्र के सन्दर्भ से, कैद उतका लिखा 
हुआ दर-दराज से आती आवाज़-सा सालूस पड़े तो आइचयं का विषय नहीं हे । 
गर्वेषणा का रध सतत चलता है । किसी एक की शोध-खोज मील का अन्तिम 
पत्थर नहीं होती । यह मी नहीं हीगा, ऐसा मैं विनत ही मानता हूँ ! 

ब्राह्मी लिए, का मलदेश भारत नहीं था, भारतनिवासी लिफिबिदशा से शून्य 
थे, उन्हे यह ज्ञान बाहरी देशो के सम्पर्क से मिला आदि अनेक बाते चल पड्डी थी । 
संब-से-पहले ओझा जी ने, प्राचीन लिपिमानला' में इन सब पर तटर्थ होकर विचार 
किया । वे विभुद्ध मारतीय थे । उनका दृष्टिकोण भी देसा ही था । वे सच्चे शोधक 
और जिन्नामु थे । फिर भी, उनके काल तक, जैन शासत्र-भण्डार बन्द थे। उनमे 
प्रवेश असम्भव-प्राय था । ओझाजी विवश थे, ठीक वैसे ही ज॑से प्रो जंकोबो, 
जैसे ठा विण्टरनित्स । आज वह सामग्री उपलब्ध है । मैने उसका यथासम्मव 
यथाञ्ञक्‍य प्रयोग किया है । फिर भी, बहुत कुछ ऐसा बच गया होगा, जिसे मै तहीं 
देख सका हूं । उसे अन्य देखेंगे, ऐसा विश्वास है । 

ब्राह्मों के उद्गम को खोजते हुए अनेक कल्पनाये की गईं । किसो ते बंद, 
किसी ने ब्रह्म, किसी ने ब्राह्मण और किसी ने ब्रह्मदेश को ब्राह्मी का जनक बताया । 
फिन्तु श्रमणघारा के आदि प्रवत्तंक सम्राट ऋषभदेव को ओर किसी का ध्यात 
आकर्षित नही हुआ । मैंने अपने अन्य 'भरत और मारत” में उनका उत्लेख किया 
है । ऋषमदेच के पिता नामिराय अस्तिम कुल़कर थे। अन्तिस होते हुए मी दीघयु, 
समुन्नत झरीर, अप्रतिम रूप-सौन्दर्य, अपार बल-विक्रम और भिएुल गुणों के कारण 
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सब-से-अग्निम थे । थ्रीमद्भागवत्‌ में उन्हें आदि मन्‌ स्वायम्मुब के पुत्र अ्ियक्षत और 
प्रियत्रत के आरती घ्र तथा आजीक्न के नौ पुत्रों मे ज्येप्ठ माना है । महाराजा नामि 
अपने विशिष्ट ज्ञान, उदारगुण और परमैग्बर्य के कारण कुलकर अथवा मन्‌ कहलाते 
थे । उनके समय मे एक बृहद्‌ परिवत्तत हुआ कि यह पृथ्वी भोगभूमि से कम भूमि 
में बदलने लगी । उन्होंने इस बदलते युग को दृढ़ता-पृर्वक सम्माला, अपनी निष्ठा, 
श्रम और प्रतिभा के बल पर उस व्यवस्थित किया, जिससे त्राहि-त्राहि करती 
प्रजा सुख-सन्तोष की सॉस ले सकी । झ्ायद इसी कारण उनकी स्थायी यादगार 
के रूप में इस देश को अजनाभवर्ष कहा जाने लगा । डॉ वासुदेवशरण अग्रवाल 
ने लिखा है, यही तामि अजनाभ भी कहलाते थे, जो अत्यत्त प्रतापी थे और 
जिनके नाम पर यह देश अजनाभवर्ष कहलाता था ।”" 


नामि-पुत्र ऋषमदेव ने प्रजा को कमे की जिक्षा दी । उसमे निष्णात बनाया । 
वे कर्म के वरेण्य दूत थे। उन्होंने कम मूमि मे रहना सिखाया । वे सब-से-पहले आदमी 
थे, जिन्होंने 'शज्ञास क्रष्यादिषु कमंसु प्रजा /--जेसा महत्वपूर्ण कार्य किया । 
खेती की पहली शिक्षा ऋषमदेव ने दी थी, इस बात को शायद विध्व न जानता 
हो । ऐसे उद्धरण जैन ग्रन्थ में युरक्षित है। सच यह है कि खेती से ही कम समि 
को मुख्य समस्या का समाधान हुआ, और आये कृषि-जीवी कहलाये । यदि मारत 
इस 'क्पि-जीबी की परम्परा को अक्षण्ण रखता, तो वह कमी-मी अधोगति 
को प्राप्त नहीं हो सकता था । आज भी उसको उन्नति कृषि से ही सुरक्षित है । 
ऋषभदेव ते तो उस पर इतना अधिक ध्यान दिया कि उसके साध्यम वषभ को 
अपना चिह्न माना । वे वष्मलाञज्छन कहलाये । पुरातत्वन्न इस चिह्न से ही 
उनको मृत्तियों को पहचान पाते है । इतिहास के पुराने पृष्ठों पर बचा यह एक 
ऐसा उद्धरण है, जिसे अपनाकर आज मी भारत राष्ट्रों का शिरमौर बन सकता 
है । जब मिसीसीपी की धरती खेती से डालर उसा सकती है, तो गया, यमुना, 
सिन्ध्‌ और नमंदा को पावन-भमि क्‍यों वहीं ? एक एसा प्रश्त है, जिससे सारत 
गणतन्त्र सबक तो ले ही सकता है । 


खेती में इक्षुदण्ड स्वत प्रसृत थे, किन्तु प्रजा उनका उपयोग करना नहीं 
जानती थी । ऋषमदेव ने उसकी विधि बताई । उनसे रस निकालना सिखाया । 
'उस पर बल दिया। यहाँ तक कि उन्होंने अपने को इक्ष्वाकुृबशी कहा । महापुराण 
में लिखा है, “आकानाच्च तदिक्षूणा रस-सग्रहणे नृणाम्‌ । इक्ष्वाक्ररित्यमूद देवों 
जगतामभियम्मत ॥।* आज का भारत इन इश्वाकुब शियों का वदश्चधर है। सही 


१ माकंण्डेयपुराण सांस्कृतिक अध्ययन, पादटिप्पड-, प्‌ 38 
२ महापुराण, भगवज्जिनसेनाचार्य, 6/ 264 
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अर्थों मे बने तो उसकी अगण्य समस्याएँ स्वत हल हो जायेगी । क्या अरब का त॑ल 
और भारत का इक्ष समकोटि में नहीं आ सकते । यह भारतवासियों पर निर्भर 
करता है । 

ऋष मदेव ने केवल क्र ही नहीं, असि, मषी, विद्या, वाणिज्य और शिल्प 
की भी शिक्षा दी । ये षड्ध जीवतोपयोगी उपाय थे, जिनमे उन्होंने अपनी प्रजा को 
निपुण बनाया । इतना ही नहीं, कलाओं के तो वे जनक ही थे । उन्होंने ७२ 
कलाओं का ज्ञान प्रदान किया । उनमे एक लेखन कला भी थी । मषी जीवनोपयोगी 
उपायों मे पहले ही से मौजूद थी । अर्थात्‌ लेख और मषी दोनो की शिक्षा ऋष मदेव 
ने दी । दोनों का सयोग लिपि की ओर इश्चारा करता है । यह सहस्रों वर्ष पूर्व की 
बात है, जबकि पाशवात्य देशो ने ठोक से रहता और कपडे पहनना भी नहीं सीखा 
था । भोगभूमि के बाद, सब-से-पहला यही देश था, जिसने जीवनोपयोगी उपायो 
को सीखा और साधा । शिक्षक थे ऋषभदेव, जिनका उल्लेख वेदों से लेकर 
श्रीमद्भागवत्‌ तक अविच्छिन्न रूप से मिलता है ।* डॉ पी सी राय चौधरी 
का अमिमत है कि भगवान्‌ ऋषमदेव ने पाषाण यूग के अन्त में और कृषि युग के 
प्रारम्भ से जनध्र्म का प्रचार मंगध मे किया ।* शायद डॉ चौधरी को यह विदित 
नहीं था कि कृषि के आविष्कर्ता ऋषभदेव ही थे । 

धमणधारा के ग्रन्थों मे ऋषमदेव को ज॑ंसी ग्रशसा मिलती है, उससे कही 
अधिक व॑दिक ग्रन्थों मे । वे दोतों से समरूप से आदरणीय बने । श्रमण और वैदिक 
वोनों धाराएं बहुत हर तक एक-दूसरे की पूरक रही । मुनियों की प्रशसा उसी 
प्रकार हुई, जसे कि ऋषियों को । श्रीमद्‌मागवत में “नानायोग्रचर्याचरणों भगवान्‌ 
कंवल्यपति ऋषभ । ३ लिखा मिलता है तो श्रीमद्भगवत्‌ गीता से भी, “ढ़ खे- 
प्वनुद्विग्ससना सुखषु विग्रतस्पृह । वीतराग्रमयाक्रोध स्थितिर्धा मुनिरुच्यते ।।/४ 
लिखा गया । इस सन्दर्भ मे डॉ मंगलदेव श्ञास्त्री का एक कथन दृष्टव्य है, 
“ऋग्वेद के एक सकक्‍त (१० १३६ ) से सनियो का अनोखा वर्णत मिलता है। 
उनको वातरशना (दिगम्बर), पिशगा, बसतेमला और प्रकीर्णकेशी इत्यादि 
कहा गया है । यह वर्णन श्रीमद्मागवत्‌ के पचम स्कन्ध से दिये हुए जैनियों के 
आदि तीथंकर ऋष मदेव के वर्णन से अत्यन्त समानता रखता है । वहाँ स्पष्ट शब्दों 
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में कहा गया है कि ऋषमदेव से बातरशना श्रमणमृनियों के धर्मों को प्रकट करने 
की इच्छा से अवतार लिया था । 

ऋषमभदेव ने यदि एक ओर कम और श्रम का उपदेश दिया तो दूसरी ओर 
“प्रबद्धतत्व पुनरद मुतोदयों ममत्वतों निर्विविदें विदास्थर । का दृष्टान्त भी 
प्रस्तुत किया ! बे योगिराज बने । उन्होंने स्वयं अपने कर्मों को अपनी समाधि 
की अग्नि से भस्म कर दिया । उन्हें ब्रह्म सज्ञा से अभिहित किया जाने लगा । 
उनका क्षत्रिय शब्द सार्थक था । उन्होंने जंसी वीरता लौकिक कम में दिखाई, 
बैसी ही आध्यात्मिक क्षेत्र मे भी। वे साथरवाससा व्युधा वधू के पति थे ता 
उन्होंने मोक्षतक््मी का भी व्रण किया था। उन्होंने इस ममि पर जीना सिखाया, 
तो मोक्ष तक पहुँचने का मार्ग भी उन्होंने ही दर्शाया था | वे इस पृथ्वी के 
अधिराट थे तो कंवल्यपति भी वे ही थे । 


ऋयभदेव के या पुत्र थे ओर दो पुत्रिया-नत्राह्मो और स॒न्दरी । मरत को 
राज्यश्री सौप कर ऋषभदेव प्रत्नजित हो गये । चलते समय उन्होंने कहा कि--- 
“हमारा यह पुत्र प्रजाओ के पालनत-पोषण में समर्थ प्रमाणित टोगा ।* वह सिद्ध 
हुआ, यहाँ तक कि मरत घब्द प्रजाओ के मरण-प्रोपण अर्थ मे रूढ हो गया और 
मरणात्‌ पोषणाज्च'” कहा जाने लगा। महात्मा तुलसीदास ने तो उस व्यक्ति को 
भरत के समान कहा, जो ससार का, सुचारु हग से 'मरण-पोषण करता है। उनका 
कथन है,  विस्व मरणपोषण कर जोई । ताकर नाम मरत-अस होई ।”३ मरत 
की चिरस्मृति मे इस देश का नाम मारतवर्ष पद्ा। अर्थात नाभि के पौत्त भरत 
उनसे भी अधिक पग्रतापवान थे। तभी तो अजनामवर्ष भारतवर्ष के नाम से 
प्रसिद्ध हुआ । 

मरत चक्रवर्ती थे, उन्होंने दिग्विजय कर षट्खण्डों को जीता था । जगह-जगह 
उनके विजयध्वज फहराते थे । वृषभाचल पर बहत्तर जिन चैत्य उनकी विजय 
के अमरचिह्ने थे । उनके उत्तुण शिखर, ज॑से मरत के ही मानस्तम्म थे । गन्धवं- 
बालाएँ उनके गृण गाती थीं, इन्द्रसभा के नृत्य और लग उन्हीं की विजयतानों से 
ओतन-प्रोत थे। बेत्रवती के तट पर सिद्धवधूएँ उन्हीं का बीजावादन करती थी । 
इस अपार वेमव, यश और गरिमा से घिरे मरत वैराभी थे-नितांत वेरागी । 
उनका मन अनासक्त था। यही कारण था कि दीक्षा के लिए अगरखे को गाँठ 
खोलते ही उन्हें केवलज्ञान हों गया । बे राजा होते हुए भी मुनि थे, रागों के मध्य 
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मी वीतराभी थे, ससतार के बीच भी मोक्षगामी थे और वे आसक्तियों के घिराव 
में मी अनासक्त थे। उन्‍होंने एक ओर कम साधा तो इसरी ओर अध्यात्म । वे 
सही अर्थों से पुरुष थे । पौरष के घनी । इहलोक उनका था, परलोक भी उनका 
ही बसा । वे मारत माँ के अमरपृत्र थे । काश, मारत के महाराजाओं ते उनका 
अनकरण किया होता, तो राज्यतन्त्र भी प्रजातस्त्र होता और उनकी उज्ज्वल 
गांयाये स्वर्णाक्षरों मे लिखी जाती । 

ऋषमदेव ने अपने सभी पुत्रों को नाना कलाओं और विद्याओं मे निष्णात 
बनाया । सभी योग्य बने । पौरुष तो जेसे साक्षात्‌ हो उठा था। वे क्षत्रिय थे तो 
त्राण सह ' उनका जीवन था। वे कर्म और अध्यात्म के सन्धिस्थल पर तेज-पुज्ज 
से दमकते रहे । प्रबुद्धतत््व ही उनका जीवनलक्ष्य था, जिसे उन्होंने वीरता-पृवंक 
प्राप्त किया। ऋषमदेव की पुत्रियां भी सौ-सो पुत्रों से अधिक पृतशीला थी । शील 
और सौन्दयं तो जेसे उनमे साक्षात्‌ ही हो उठा था। वे शिवरूपा थीं । उचित वय 
मे भगवान्‌ ने उन्हें भी ज्िक्षित बनाया । ब्राह्मी बडी थी और सुन्दरी छोटी । 
दोनो के अगो से स्वर्णरेणु वे समान काति विकीर्ण होती थी । जगदगुरु ऋष मदेव 
ने दोनों के विनय, शील आदि को देखकर विचार किया कि यह समय इनके विद्या- 
ग्रहण का है, अत उन्होंने दोनों को सिद्धमातृका के साथ-साथ अक्षर, गणित, 
चित्र, सगीत आदि का ज्ञान कराया । भगवज्जिनसेनाचाय के महापुराण! मे लिखा 
है कि ऋषभदेव नें दाहिने हाथ से लिपि और बाये हाथ से अको का लिखना 
सिखाया । यही कारण है कि लिपि बाये से दायी ओर और अक दाये से बायीं ओर 
चलते हैं। ,भगवेती यूत्र ' के एक प्रकरण मेलिखा है कि मंगेवान्‌ ने दाहिने हाथ 
ये ब्राह्मी को लिपिज्ञान दिया, अत उसी के नाम पर लिपि को मी शाही कहने 
लगे और ब्राह्मी लिपि” नाम प्रचलित हो गया। इससे पभिद्ध है कि ब्राह्मी 
और लिपि एकरूप हो गई थी । दोनों मे तादात्म्य हो गया था । यह तभी सम्मव 
है, जब ब्राह्मी ने लिपि के साथ एकनिष्ठता साधी हो । एकनिष्ठता, एकाग्रता और 
योग पययिवाची हैं। अर्थात्‌ ब्राह्मी साधिका थी, जिसने लिपि पर ध्यान केन्द्रित 
किया था । सच तो यह है कि इक्ष्वाकृकश साधकों का था, योगियों का था, 
महामानवों का था, जिन्होंने जगत को एक नये साँचे में ढाला, तो अध्यात्म के 
पुरस्कर्ता भी बने । उसकी बेटियाँ भी साधना की प्रतीक थीं। जिस ब्राह्मी के 
पितामह नामि के नाम पर, यह देश अजनामवर्ष और ज्येष्ठ भ्राता मरत के नाम पर 
मारतवर्ष कहलाया हो तथा जिसके पिता श्रमणधारा के प्रवत्तेक बने हों, यदि 
उसके नाम पर लिपि सी ब्राह्मों संज्रा से अमभिहित हो उठो हो, तो आएचयं क्‍या 
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है । सब कुछ वज्ञानुरूप था। इस वश को विशेषता थी कि जिसने जो साधा 
तदरूप हो उठा । अर्थात्‌ दोतों एक हो गये । सज्ञान्मंद मिट गया। साधना 
साधक से कृता्थ हुई और साधक साधना सिद्ध कर गौरवान्वित हुआ । दोनों एक- 
दूसरे वे पूरक थे, अब द्ेध मिट गया । दीपक और बत्ती का पृथकत्व ही चुक गया । 
बच गई केक्ल लौ-एक प्रकाश | आज भी उससे सब प्रकाशवन्त है। उसका 
नाम है-बाह्मो लिपि । 

क्राह्मो के दूसरे माई थे, बाहुबलो । बलिष्ठ लम्बी काया, आजानुबाहू, दृत+ 
स्कन्ध और कामदेव-से सुन्दर । मरत-बाहुबलि-युद्ध प्रसिद्ध है। जीत कर भी 
जिसने अपने अग्रज मरते को ही प्रतिष्ठा दी ओर रवय दीक्षा ले तप साधा । 
उनके नाम पर विपुल साहित्य रचा गया, तो उनकी प्रतिमाएँ भारतीय संस्कृति 
और कला की ग्रौरवप्‌र्ण थाती है । उन बाहुबाल को ऋषभदेव ने पूरा पर्चिमो- 
नर प्रदेश बंटवारे मे दिया था। उसमे पंजाब, सिंध, काइमीर, विलूचिस्तान, 
अफगानिस्तान आदि आज के देश आमिल थे । ब्राह्मी का अधिकाथ जीवन यहाँ 
ही व्यतीत हुआ। कल्पयूत्र !, अधि ७ क्षण में लिखा मिलता है कि-- सा जे 
बाहुबलिन मगवता दत्ता प्रव्नजिता प्रवतिती मत्त्वा चतुरशीतिपूर्व गतयगहस्त्राणि 
संवर्दिय पातवित्त्वा सिद्धा ।” ऐसे पर्याप्त उत्लेख मिलते है कि ब्राह्मी दीक्षा 
लेकर साध्वी हों गई थी । साध्वी ही नहीं, उनकी अग्रणी बनी थी । उसने तेप 
तपा था । परिचमी भमाग ही उसकी तपोभूमि थी। 


गटियारों के केखस्थान मरमसौर से एक मील ऊँचाई पर काण्ठ का बता एक 
देवी-मन्दिर है । उसमे अधिष्ठित प्रतिमा ब्रह्माणी देवी की मानी जाती है । वहाँ 
के निवासियों का कथन है कि यह पूरा क्षेत्र उसी देवी का प्रृजा-क्षेत्र थरा। भब यह 
निश्चय हो गया है कि यह ब्रह्माणी देवी और कोर्ट नही, ऋषमदेव की पुत्री ब्राह्मी 
ही थी। यदि काष्ठ मन्दिर के नीचे खदाई हो तो बहुत कुछ ऐसा मिल सकता है, 
जिससे वहाँ ऋषभदेव और बाहबलि के समय से प्रवाहित श्रमणधारा की कडी 
सिन्‍्ध्‌ पाटी के पूरातात्विक अवशेष से जुड़ जायेगी। फिर भी वहाँ एक वेदी तो 
ऐसी मिली ही है, जिसकी प्ृष्पमय विजकारी को कतिध्स ते पर्णीवश्वास और 
प्रामाणिकता के साथ जैन कहा है |" सम्राट सिकतदर ने ३२६ ई प्‌, रावी के 
तट पर जैन साधुओं को देखा था,' यह एक ऐतिहासिक तथ्य है, अनेक ३तिहास 
ग्रन्थों में लिखा मिलता है । सिन्धुघाटी की सम्यता श्रमण संस्कृति की प्रतीक है, 
इसे प्रसिद्ध पुरातत्वविद मानते हैं। तो वह प्रा क्षेत्र ही कमी श्रमणधारा का 
प्रतीक था और फिर मरमौर की देवी भी ब्राह्मी थी, ऐसा माना जा सकता है! 
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इस उपर्यक्त विवेचन से सिद्ध है कि मारंत के परिचमोत्तर प्रदेक्ष ने ब्राहमी 
का अधिवास था । वहाँ ही उसने साधना साधी, तप तपा, पृणी गई, लोक-ख्याति 
प्राप्त की । लोक-र्याति से स्पष्ट है कि उसने लोक-लोक को समझा था । 
गायद इसी कारण उसने लिपि के १८ ढय बनाये और उन्हें यथा-स्थान प्रचलित 
किया । अठारह लिपियों का सब-से-पुराना सृत्र जैन ग्रन्थों मे ही उपलब्ध होता 
है । मैंने प्रासगिक रूप से उनका विवेचन किया है। श्रमणधारा ने ल्ोक-रुचि को 
सब-से-अधिक प्रथय दिया। ब्राह्मी ने जिन अठारह लिपियों का सृजन किया था, 
ये लोकानुरूप थीं। आगे चलकर वे ही भारत को अठारह भाषाओं का आधार 
बनीं । तीथंकर महावीर ने उन सब को अद्धे मागधी में सग्रार्भित किया था । 


अद्धंसागधी वह भाषा थी, जिसमे आषे शब्द मगध के और आधे शब्द अठारह 

भाषाओं के थे । यही वह भाषा थी, जिसे भारत के हरमाग के और हर जाति के 
लोग समझते थे। यही वह भाषा थी, जिसके माध्यम से अ्रमण साथु जनमानस 
त्तक पहुँचते थे और उन्हे अपना बना लेते थे। भाषा के क्षेत्र मे यह एक वैज्ञानिक 
कान्ति थी और उसके जनक थे तीर्थंकर महावीर । तत्त्वार्थवृत्ति में लिखा है, 'अर्द 
भगवदमाषाया मगधदेशमाषात्मक अद्ध च सर्वदेशभाषात्मकम्‌ ।7" अठारह 
माषाएँ स्वदेश माषात्मकम' की प्रतीक ही थीं । यहाँ तक ही नहीं, एक स्थान पर 
तो 'स्वंनूमाषा और बहुशच कुमाषा ” के अन्तरनेष्ट होने की बात मी लिखी 
मिलती है। वह इलोक है-- ' 

“एकतयो्षपि जल सर्वनभाषा 

सो5न्तरनेष्ट बहृश्च कभ्ाषा । 

अप्रतिमशिमपास्थ भ्॑ तर 

ओोधर्णतिं सम जिनस्य सहिम्ना ।। 

मे पु. २३/७० 
आज भी भारत को ऐसी सावभौम माषा की आवश्यकता है । कैसे श्रमणघार/ 
अपने प्रारम्म से ही लोक-रुचियों मे प्रवाहित होती रही हैं। उसी का परिणाम 
थी अठारह लिपियाँ और उनकी सूृत्रधार थी ब्राह्मी । वह अद्धमागधी भाषा, जिसे 
सुर ओर बंसुर, आये और अनार्य, वनौकस और नागरिक सभी समझले थे, 
ब्राह्मी लिपि और उतके अप्टादश मेदों मे लिखी जाती थी ।* अत" यह कहना कि 
मारतीयों को लिपिज्रूत ईता से केवल पांच सौ वर्ष पृव॑ हुआ, अनुचित है । 
१ देखिए ५ मन्‍्हेंद्रकुमार न्यायाचार्य-सम्पादित तत्वाधंजुत्ति, प्रस्तावना. 
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सिंन्बुंधोटी को खुदाइयों मे मिली कायोत्सय॑ यीगियों की मूत्तियों पर खुदी 
लिपि उनके कंथन को एक सशक्त चुनोती है, जिसका कोई उत्तर नहीँ है । 

सिन्युघाटी की लिपि और बडली, पित्रावा तथा अशोक के बिलालेखों की 
लिपि में केवल समय का अन्तराल है । समय बहुत बदल देता है। बदलाव ही 
गति है। गति जीवन है। उसका रुकना ही मौत है। तो, परिवत्तन हुआ । ईसा 
से पाँच सौ वर्ष पूर्व और दो सहृद्न वर्ष पूर्व में पन्द्रह सौ वर्ष का अन्तर है। 
परिवर्तन स्वामाविक था। कुछ ऐसा होष रह गया, जो दोनों को एक वज्च का 
बताने मे समर्थ है । डा सुनीतिकुमार चारट्र्ज्या का कथन है कि मोहन-जो-दरो- 
लिपि के कुछ चिह्न ब्राह्मी वर्णों के सदृ् हैं अथवा लगभग वही हैं। इसके 
अतिरिक्त व्यञ्जन वर्णों में स्व॒रमात्राओं के लगाने की ब्राह्मी-विश्विष्टिता भी 
मोहन-जो-दरो-लिपि मे प्राप्त होती है । डॉ. उदयनारायण तिवारी का तो 
स्पष्ट अमिमत है कि ब्राह्मी लिपि का प्राचीन रूप सिन्धु घाटी लिपि में उपलब्ध 
होता है । सिन्ध्‌ घाटी लिपि ही चित्र, भाव तथा ध्वत्यात्मक रूपों से गुजरती 
हुई ब्राह्मी लिपि में परिणत हुई थी ।* अत ओझा जी का यह कथन कि “प्राचीन 
शिलालेख अथवा साहित्य, जहाँ भी ब्राह्मी दिखाई दो, अपनी प्रोढ़ अवस्था 
और प॒र्ण व्यवहार में आती हुई मिली । उसके प्रारम्मिक विकास का पता नहीं 
चलता,” * सुसंगत प्रतीत नहीं होता । उसका प्रारम्मिक रूप सिन्ध॒धाटी 
लिपि में सुरक्षित है। 

ब्राह्मी सावंमौम थी, ऐसा अनेक विद्वानों ने स्वीकार किया है। महापण्डित 
राहुल सांस्कृत्यायन ने कहा कि, “यदि कोई एक ब्राह्मी लिपि को अच्छी तरह सीख 
जाये, तो वह अन्य लिपियों को थोड़े ही परिश्रम से सीख सकता है और शिला- 
लेख आदि को पढ़ सकता है, क्‍योंकि सारी लिपियाँ ब्राह्मी से ही उद्भूत हुई 
हैं ।”* दक्षिण की वाविडी लिपियां, जो जावा-सुमात्रा तक फैली थीं, ब्राह्मी से 
ही निकलीं । यदि ऐसा न होता तो सम्राट अशोक दक्षिण में अपने झ्विलालेखों 
को ब्राह्मी में म खुदवाता | दक्षिण भारत के अनेक प्राचीन ग्रन्थों मे लिखा 
मिलता है कि ब्राह्मी ऋषमदेव की बडी पुत्री थी । उसी ने अठारह प्रकार की 
लिपियों का आविष्कार किया, जिनमें-से एक लिपि कन्नड़ हुई । श्रीरामघारीसिह 
दिनकर ने इस मान्यता को पहल्लवित किया है । थ्री सिद्धयोपाल काव्यतीक्े ने 
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कन्नड साहित्य के नवीन इतिहास” (पृष्ठ ६ ) में स्पष्ट रूप से लिखा है फि ब्राह्मी 
लिपि को वही शांखा, जिससे कन्नढ़ लिपि निकली है, दक्षिण में सिहल तथा पूर्व 
में सुद्दर जाबा तक जा पहुँची । तमिल लिपि ब्राह्मी को इसरी शाखा से निकली, 
अत: कन्नड़ तथा तेलुगु लिपि से भिन्न है। उनका यह भी कथन है कि-यों तो 
ब्राह्मी लिपि से निकली होने के कारण मारत की तथा एल्लिया की अन्य सम्री 
लिपियों से कुछ समानताएं हैं । 

काव्यती्थेजी ने एशिया तक की बात तो की, किन्तु न जाने क्‍यों विश्व की बात 
न कह सके, तो विश्व वालों ने ठीक उलटा कहा कि ब्राह्मी सामी लिपि से निकली 
है। उनके अपने तक हैं, और सोचने की अपनी दिशा है। उनका कथन है कि सेमे- 
टिक और आरमेनियन लोगों ने सब-से-पहले भारत से व्यापारिक सम्बन्ध 
स्थापित किये और उनके माध्यम से ही भारतीयों को अक्षरज्ञान हुआ। दूसरों 
ओर जन ग्रन्थों की अकाट्य साक्षी है कि यायावर श्रमण मुनि माषा और लिपि 
को एक यूग से दूसरे यूग तक और एक देश से दूसरे देश तक पहुँचाते रहे हैं। 
श्री सत्येकेतु विद्यालकार ने मारत का इतिहास' ग्रन्थ में पृष्ठ ११८ पर लिखा 
है, सम्प्रति जेन धर्म का अनुयायी था। उसने जैन धर्म के प्रचार के लिए बहुत 
उद्योग किया और देश -विदेश मे जैन साथुओं को धमप्रचार के लिए भेजा ।” 
बोद्ध महावश के “त॑ दिस्वान पलायंत्त निगण्ठो गिरि नाम को ॥२।॥। अं. ३३” से 
स्पष्ट है कि सम्राट सम्प्रति के समय में दिगम्बर मुनियों ने सीलोन में धर्मप्रचार 
किया था । प सुन्दरलाल ने हजरत ईसा और ईसाई पर्म' में लिखा है, पश्चिमी 
एशिया, यूनान, मिश्र और इधियोपिया के पहाड़ों और जंगलों मे, उन दिनों हजारों 
जन सत महात्मा जा-जा कर जगह-जगह बसे हुए थे, ये लोग बिलकुल साथुओं की 
तरह रहते और अपने त्याग और अपनी विद्या के लिए मशहूर थे ।* यहाँ तक 
ही नहीं, हृजरत ईसा के भारत आने और जन साधुओं से सम्पर्क की बात अत्यधिक 
असिद्ध हो गई है। सब-से-पहले रूसी पयंटक नोटोबिच ने तिब्बत के हिमिन 
भठ से प्राप्त पालिमाषा के एक ग्रन्थ के आधार पर लिखा कि--ईसा मारत तथा 
भोट देश आकर अज्ञातवास मे रहे और उन्होंने जेन साथुओं के साथ साक्षात्कार 
किया ।* अब आचाये रजनीश ते महावीर मेरी दृष्टि मे शीर्षक ग्रन्थ मे इस 
बात को नावा आमाणिक युक्तित संगत तकों से सिद्ध किया है। थ्री अक्षयकुमार 
जी के एक घारावाहिक निबन्ध से इसकी महत्त्वपूर्ण पुष्टि हुई है। इसके अति- 
रिक्त, ईसा से मी पृ ३२६ में सम्राट सिकन्दर यहाँ से एक जेन साथु को अपने 
साथ यूनानत ले गया था, यह एक इतिह्ास-प्रसिद्ध बात है।उ थी लक्ष्मीचस् जैन 

१. पं शुन्दरलाल, हजरत ईसा और ईसाई धर्म, पृष्ठ 22. 


२, हिन्दी विश्वकोष, तु भा. , श्री नगत्वनाथ वसु सम्पादित, पृष्ठ 228, 
3, गुजर ॥6 जज फट 89579, ४ए 8- ॥. ॥४७४४७, 927, 


० 


ने महाबीर के तीयंकाल को, पश्चिम के अरस्तु और चीन के शुइन-त्सू के सिद्धान्तों 
का मध्यसत्रोत तथा पायथेगोरस ओर कन्फ्यूश्स की विचार-क्रान्ति का मिलन- 
स्थल मामा है ।* यह बात विचारणीय है । ऐसा प्रतीत होता है कि महावीर के 
सिद्धान्त उनके तीथंकाल मे पृव॑ से पश्चिम तक प्रसुत हुए । अवश्य ही भ्रमण 
साधभों का यायावर विशेषण इस प्रसार का साधक बना होगा । 

व्यापारी आता है व्यापार करने, भाषा अथवा अक्षर-ज्ञान देने नहीं। उसका 
मूल उह्ेश्य व्यापार है। उसे सिद्ध करने के लिए भाषा और कुछ अक्षरों का 
आदान-प्रदान हो जाता है, तो वह स्वाभाविक ही है। उसमे योगदान दोनों 
तरफ का समान होता है, उसे एकतरफा मान लेना नितात असगत है । किन्तु, 
धर्म-प्रचार एकतरफा हो होता है। श्रमण साधुओं के पास अपने सिद्धान्त 
थे, अपनी भाषा और अपनो लिपि । इसरों को ज्ञान प्रदान करने में निपण होने 
ही के कारण उन्हे उपाध्याय और आचाय कहा जाता था। तो, बात यही अधिक 
जचती है कि इन यायावर साथुओों ने ज्ञात के साथ-साथ लिएपिज्ञान भी उन-उन 
देशों को दिया, जहाँ वे गये । शायद इसी कारण महापण्डित राहुल साकृत्यायन 
ने भले ही इन साधुओ को 'घुमक्कड़ शब्द से सम्बोधित किया हो, किन्तु उन 
के भिन्न-भिन्न दंशों मे जाने ओर ज्ञान, भाषा तथा लिपि प्रदान करने की बात 
स्वीकार की है। पहल मारत ने की, यह असर्दिग्ध रूप से सत्य है । 

सेमेटिक (फोनेशिया) और आरमेनियन (दक्षिण अरबी) दोनों 
पश्चिमी एशिया से सम्बन्धित हैं। किसो समय यह भू-भागय ईरानी साम्राज्य 
के अन्तर्गत था। डॉ हीरालाल जेन का अभिमत है कि प्राचीन काल से मारत 
और ईरानी जनसमृह एक परिवार था और वह एक-सो बोली बोलता था। 
उन्होंने जसहरचारिउझ की मूमिका मे लिखा है, उससे (वेदों से ) पुराने शब्द 
रूप उस काल के मिलते है, जब भारतीय और ईरानी जनसमाज पृथक बोली 
बोलता था । यह बात वैदिक और प्राचीन ईरानी ओर पारपियों के प्राचीन 
धर्मग्रन्य अवेस्ता की भाषाओं के मित्रान से स्पष्ट हो जाती है। यही नही, 
पश्चिम एश्षिया के भिन्न-मिन्न भागों से कुछ ऐसे लेख भी मिले है, जिनसे 
पता चलता है कि उस काल में अपने आज के अनेक सुप्रचलित नामों व द्ाब्दों 
क। हिन्द-ईरानी समाज कंसा उच्चारण करता था। जिन देवों को हम आज 
सूर्य, इत्र और वरुण कहते हैं, उन्हें हिन्द-ईरानी समूह सुरिअस, इन्तर और 
उरुवन्‌ कहते थे । * इस प्रकार मारत और पश्चिमी दो पृथक्‌ जनसमृह नहीं 
१. भिक्षु अभिनन्‍्दनप्रन्थ, लदमीचन्द जैन का निब्न्ध भारतीय लोकोत्तर मणित-विज्ञान के शोध 
पथ', पृष्ठ 225 


२ जसहरचरिठ, द्वि स, हीरालाल जैन सम्पादित, भारतीय ज्ञानपीठ, 972, ग्रस्तावना-- 
शो ड्रीरानाल जैन लिखिस पंठ्ठ 2१-११, 
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थे । अतः उनका आदान-प्रदान भी जगर हुआ, तो वह घर के भीतर का था । उ' 
एक का दूसरे पर प्रमाव नहीं माना जा सकता । 


प्रभावक अधिक सशक्त होता है अपेक्षाकृत प्रमाव्य के । उसमे कुछ ऐसी ऊज; 
ऐसी गरिमा और ऐसी प्रदीपष्ति होती है, जिससे प्रमाव की क्विरणे फूटती हैं औ 
आस-पास का वातावरण प्रदीप्त हुए बिना नहीं रहता । वह उसके रग्र से रः 
जाता है।इस सब को आज की भाषा मे वैज्ञानिक कहा ज़ा सकता है । ब्राह्मी लि 
पूर्ण रूप से वैज्ञानिक है । उसमे प्रत्येक ध्वनि के लिए निश्चित चिह्न है। घोष 
अधोष, अल्पग्राण, महाप्राण और अनुनासिक-समी प्रकार की ध्वनियों के लिए 
लिपि-चिह्न निर्धारित है। ध्वनि तथा उसके प्रतीक चिह्न के उच्चारण मे यात्कि 
ज्चित्‌ भी अन्तर नही है । इससे स्पष्ट है कि इस लिपि के निर्माता भाषा शाह! 
और ध्वनि ज्ञास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित थे । इस सन्दर्भ में डॉ वासुदेव उपाध्यार 
का एक कथन दृष्टव्य है, “यह व्यक्त करना अत्यावश्यक है कि वैज्ञानिक रूप २ 
ब्राह्मी मे प्रत्येक अक्षर घ्वन्यात्मक चिह्न है। लिखने तथा बोलने मे समता है, यात॑ 
जो लिखते है, उसी के समान उच्चारण भी करते हैं। इसमे स्वर और व्यञ्जन वे 
चाौंसठ चिह्न है । हस्व तथा दी के पृथक्‌-पृथक्‌ चिह्न वत्तमान हैं तथा मध्य रे 
स्थित चिह्न से स्वर-व्यञअजन का मेल होता है। अं समी व्यञ्जनों मे निहित तथ 
अन्तव॑र्त्ती है। इस प्रकार ब्राह्मी वैज्ञानिक लिपि है, जिसमे एक कम है। इन सबल 
प्रमाणों के सम्मख सेमेटिक जंसी अनियमित और अवेज्नानिक लिपि से ब्राह्मी क॑ 
उत्पत्ति कंसे माती जा मानी जा सकती है ।" सेमेटिक और आरमइक में सब-से 
बडी कमी है कि उनसे ध्वनि के अनुरूप अक्षर नहीं हैं। दीघंस्वर का नितांत 
अमाव है। कहाँ वह और कहाँ ब्राह्मी । इस परिप्रेक्ष्य मे ब्राह्मी प्रमावक और 
सामी प्रभाव्य हो सकती है। 


जन आचार्यों ने अ' वर्ण का अकार चन्द्रकान्ताभ सर्वेज्ञ सवेहितकरम' 
कह कर ज॑सा महत्त्व प्रतिपादित किया है, अन्यत्र देखने को नहीं मिलता । 
उन्होंने उसे पुराण-पुरुषोत्तम आदि मगवान्‌” के समान कहा है और इसे अपने 
यबीजमन्त्र का आदि अक्षर कह कर दिव्य शक्ति का प्रतीक माना है। इसके उच्चारण 
के साथ जो चित्र मन मे उमरता है, उससे बीजमन्त्र शक्ति-सम्पन्न बन पाता है। 
जेन आचार्यों ने वर्णमातृका के इस आदि अक्षर अ', मध्य अक्षर (*, अन्तिम अक्षर 
हू और बिन्दु तथा नाद से जिस अहंसमृ वीजमन्त्र की रचना की है, वह 
प्रमात्म रूप है परमसत्ता का प्रतीक है। उसमे प्रचपरमेष्टी का निवास है । वह 
नवकार मन्त्र के समूचे व्यक्तित्त्व को व्याप्त किये हुए है। मन्त्रों की रचना वर्णों 


१. ढॉ बासुदेव उपाध्याय, प्राचीन भारतीय अभिलेशो का अध्यमन', पृष्ठ 250. 
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से होती है। किन्तु यह मन्त्र समूच्षी वर्णमाला का सक्षिप्त रूप तो है ही, योगियों 
के ध्यान का अनुमूत तत्व मी है। वह एक ओर वव्य लिपि को उजागर करता 
है, वो इसरी ओर मावलिपि को भी केन्द्रित करता है। इसी कारण बहू बीजमन्‍्त्र 
है । रामसेनाचार्य-प्रणीत तत्वानुशासन मे लिखा है, “आदी मध्येडवसाने यद्या- 
द्वमय॑ व्याप्य तिष्ठति। हृदि ज्योतिष्मदृद्गच्छन्नामध्येय तदहँताम्‌ ?”” ।॥। इसका 
भर्थ है कि --“अपने आदि, मध्य और अन्त मे (प्रयृवत अ-र-ह अक्षरों-द्वारा) जो 
वाहुमय को-बाणी या वर्णमाला को व्याप्त करता है, वह अहंन्तों का वाचक अहँम्‌ 
पद है । वह हृदय में ऊँची उठती हुई ज्योति के रूप में नामध्येय है। सहलन- 
सहस्न योगियों ने इस अक्षर ब्रह्म को अपने हृदय-स्थल में ऊध्वं-ऊध्वे गमन 
करती ज्योति के रूप में ध्यान का विषय बनाया है। उसको प्रणाम करते हुए 
एक आचाये ने लिखा, 
“अहंमित्यक्षरश्रह्मदासक॑ परमेष्ठिन: । 
सिद्धचअत्य सददी् सर्दतः प्रभभास्यहम्‌ ।। २ 
अर्थ-परमेष्ठी के वाचक “अहम” इति अक्षरत्रह्म को सिद्धचक्र का सदृबीज 
मी बतलाया गया है। मैं उसे हर प्रकार से प्रणाम करता हूँ । 
अहंमू परमग्रह्म का वाचक है । इसमे 'अ' अक्षर अमृतमूत्ति के रूप में स्थित 

सुख का प्रतीक है। स्फ्रायमान रेफ अविकल रत्लत्रय रूप है, अर्थात्‌ सम्यर- 
दर्शन, संम्यसक्ञान और सम्यक्वारित्र की प्रतिमृत्ति है। ह' अक्षर मोह-्युक्त 
समूचे पाप-समूह के हता रूप से प्रतिष्ठित है, अर्थात्‌ 'ह' से समृचे पाप विनष्ट हो 
जाते हैं। इस प्रकार अभिन्नाक्षर पद के रूप मे यह बीजाक्षर स्मरणीय है । इस 
पद के अ और ह अक्षरों के मध्य में वर्णणाला के शेष सब अक्षर वास 
करते है। और इसी से मुतियों ने इसे अनथ झब्दब्बह्मात्मक बताया है। 
इसमे बिन्दु और नाद अधंचस्द्वकला से युक्त सकिरण ज्योति पद के द्योतक 
हैं और म' अन्तर-ध्वनि को अभिव्यक्त करने वाला है। यह प्रा पद पर- 
ब्रह्म-सिद्ध परमात्मा के ध्यान की अनुमति कराता है। अहँम के महत्त्व को 
योयाज्ञास्त्र में रहस्यमय निरूपित किया गया है। अहंग्‌ का यह विवेचन कुमार- 
कवि के आत्मप्रबोध मे मिलता है। उनके मूल इलोक इस प्रकार है-- 

“अकारोच्यं साक्षादमृतमयम्‌रत्ति: सुखयति । 

स्फ्रदरेफो रत्नत्रयमविकल संफकलयर्ति ।। 

समोहं हंकारो दुश्तिनिवहूं हंति सहसा । 

स्मरेदेश थोजाकरसभिन्नाक्षर पदम्‌ ॥।११८॥) 


१. तस्‍्वानुशासन, जुगलकिशोर मुख्तार सम्पादित, वीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, 963 
श्खोक 0, पृष्ठ 00. 
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दधति बसतलि मध्ये वर्जा अकार-हकारयो- 

रिति यदनधं शब्दब्रह्मस्पद मुनयों जयूः । 
यदमुतकलां विश्ववृविन्दृत्ज्व्लां रखितरलजियं 

ध्यनयति परंतह्म ध्यान तकस्‍्तु प्द मुदे ॥११९॥* 


अकार से हकार पर्यन्त जो मन्त्ररूप अक्षर हैं, वे अपने-अपने मण्डल को 
प्राप्त हुए परम शक्तिशाली ध्येय हैं और दोनों लोक के फलों को देने वाले 
हैं। यहाँ 'अमन्त्रमक्षर नास्ति, नास्ति मूलमनौषधम्‌ । अयोग्य पुरुष नाष्ति, 
संयोजकस्तत्र दुर्लभ ॥।” पूर्ण रूप से चरितार्थ हुआ है। यह सत्य है कि 
ऐसी कोई मूल (जड) नहीं, जो औषधि के काम न आती हो और कोई 
ऐसा अक्षर नहीं जो मन्त्र के रूप मे प्रतिष्ठित न हो सके । किन्तु, जिस 
प्रकार प्रत्येक मूल (जड) से औषधि का काम लेने वाला दुलेंस है, उसी 
प्रकार प्रत्येक अक्षर की मन्त्र-रूप में योजना करने वाला भी दुलंभ है । 
योजकस्तत्र दुलंभ ठीक ही है। इस सन्दर्भ में मुनिश्वी नधगमल का एक फथन 
दृष्टव्य है, एक कालिदास सस्कृत का कवि है और दूसरा अन्य कोई साथा- 
रण कवि । क्‍या अन्तर पडता है कालिदास में और दूसरे मे। अन्तर कुछ 
नहीं है, सिर्फ वर्णों के विन्यास का होता है। जो शब्दों की योजना करने में समर्थ 
होता है, वह उनमें प्राण मर देता है। जो प्राण भरने मे निपुण नहीं हीता, 
वह प्राण भरने के स्थान पर कभी-कभी प्राण हर भी लेता है।" इससे स्पष्ट 
है कि हमारे आचाये और साध ब्राह्मी लिपि के अक्षरों और वर्णों का सयोजन 
करने मे निपुण रहे है। उन्होंने सावधानता बरती है। यही कारण है कि 
हमारा वर्णविन्यास यदि एक ओर वैज्ञानिक बन पडा है, तो दूसरी ओर 
माव रूप मे भी जप, सकलप और मन्त्र को साथ सका है और श्रीमद्‌ 
भगवद्गीता के शब्दों में सच्चों “ब्राह्मी स्थिति” तक पहुँच सका है। 


उसी समय, एक दूसरी समृन्नत लिपि और थी। उसका नाम था खरोष्ठी । 
यह दाये से बाये लिखी जाती थी। इसके अवशेष एक ओर परश्चिमोत्तर 
प्रदेश से मथ्रा तक, तो दूसरी ओर मध्य एशिया तक मिलते है। इसका 
प्राचीनतम पुरातात्विक लेख अशोक से तीन सो ई पूर्व के एक शिलालेख 
मे प्राप्त हुआ है। मध्य एशिया से प्राप्त शिलालेख दो सौ ईसबी पू२्व के हैं। 
ग्रन्थ रूप मे इसका प्राचीन नमूना खोतान से मिली धम्मपद की हस्तलिखित 
प्रति है। प्राचोन जंन-प्रन्थों-मगगवतीसूत्र, आवश्यकयूणि, समवायांगसूत्र 
आदि में अठारह लिपयों का विषेचन है। उनमे एक खरोष्ट्रिका है। मैंने 


१ जागरिका, जैन विश्व भारती प्रकाशन, 973, पृष्ठ 29. 





श्४ड 


अपने इस ग्रन्ध मे सिद्ध किया है कि लरोष्ठी विशुद्ध मारतीय लिपि थी। 
उसका आधार हैं--सम्राट वृषभदेव | उन्होंने अपनी पृक्रियों को बायें से दाये 
लिखना सिखाया तो दाये से बायें भी । 


ब्राह्मी का निवास परिचम में था और वह स्थान तथा लोक-रचि का विशेष 
घ्यान रखती थी, ऐसा उसके जीवन से स्पष्ट ही है। हो सकता है कि उसने एक 
काम चलाऊ दैनिक लोक व्यवहार की लिपि के रूप में खरोष्ठी को जन्म दिया 
ही । बलर और ओमझा-जेसे विद्वानों ने खरोष्ठी को ब्राह्मी से प्रभावित स्वीकार 
किया है। जहाँ तक खरोष्ठी के नामकरण का सम्बन्ध है, खर -+ ओष्ठ (गधे 
का ओठ) जेसी व्यत्पत्ति, नितांत असंगत है। चीनी सान्यता कि इसका नास 
किसी लख़रोष्ठ नाम के व्यक्ति पर रक्‍्खा गया, सच प्रतीत होती है। मैंने 
वर्ण-विपर्यय के आधार पर वृषमोष्ठ >> रिखबोष्ठ > खरोष्ठ स्वीकार किया 
है और उसके पीछे सम्राट ऋषमदेव की महत्त्वपूर्ण मूमिका का भी उल्लेख 
किया है । विद्वानों को यह तवीन-सा प्रतिमासित होया, किन्तु जन ग्रन्थों मे वह 
प्ले से सुरक्षित है । 


अक लिपि और ग्रणित का जैसा समूनझ्नत विवेचन ज॑न ग्रन्थों में प्राप्त 
होता है, अन्यत्न नहीं । अकाना वामतों गति ' का मूल साक्षी प्रमाण भी जैन 
ग्रन्थों मे ही मिलता है । ऋषमदेव ने अपनी दूसरी पृत्री सुन्दरी को, जी 
दाहिनी ओर बेठी थी, अक लिपि की विद्या प्रदान की । वहाँ से ही वह दारयें 
से बायों ओर चली । अकों का जन्म और विकास भारत में हुआ । मारत 
उतका जन्म स्थल है । ओझा आदि विद्वान्‌ भारतीय मूल अकों पर विदेशी 
प्रमाव को वात नहीं मानते । उनका स्पष्ट अभिमत है, प्राचीन शंली के 
मारतीय अक भारतीय आर्यों के स्वतन्त्र निर्माण किये हुए है।”" किन्तु 
उन्हें शून्य योजना के जन्मदाता का पता न चल सका, जिसने अकों को नवीन 
शैली प्रदात की। वंसे वे यह मानते है कि-“नवीन शंली के अकों की 
मी सृष्टि भारतवर्ष मे ही हुई, फिर यहाँ से अरबों ने यह कम सीखा और 
अरबों से उसका ग्रवंश योरप से हुआ ।/* शायद इस सनन्‍्द् मे ओझा जी ने 
टोडरमल- रचित “अर्थ सदृष्टि' नाम का ग्रन्थ न देखा होगा। इसमे उन्होंने 
ऋण-प्रतीक के लिए पाँच चिह्नों का प्रयोग बतलाया है, उनमे एक शून्य भी 
है । वहाँ उसका विशद विवेचन है। श्री लक्ष्मीचन्द जंन का अमिमत है कि- 
भय सृष्टि मह॒श् ग्रन्थों के गहन अध्ययन से ऐतिहासिक पृष्ठमूमि के आधारों 








१ प्राचीन लिपिमाला, पृष्ठ !0 
२ देखिए बही, पृष्ठ 0. ६० ० 
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को सुदृढ़ किया जा सकता है और भारत के उज्ज्क्त अतीत पर विशेष अकाश 
डाला जा सकता है।”' अर्थ सदृष्टि प्राचीन ग्रन्थों पर ओधुत एक महत्त्वपूर्ण 
ग्रन्थ है। ै 


कृत को काम में लाने के कारण ज॑ंत और बौद्ध अंकलिपि के उद्‌- 
भावक नहीं हो सकते ।/ बूलर का यह कथन कुछ अटपटा और तकें-हीन सा 
लगता है। अक और उस पर आधृत गणित का समृन्नत रूप जन प्राकृत 
ग्रन्थों से ही सब-से-अधिक देखा जाता है। विद्वानों का कथन है कि इन प्राकृत 
ग्रन्थों में विवोचित गणित के आधार पर ही अनन्त, सलागागणत, केसंबन्ध, 
द्रब्यक्षेत्रादि और मार्गणाओं का प्रूपणण किया जा सका। प्राकृत ग्रन्थों में 
अविभाग प्रतिच्छेद को इकाई रूप में लेकर यथार्थ अनन्तों का अल्पन्बहुत्व 
सरचित किया गया है। जहाँ इटली मे जीनो (४६० ई० पृ) का विभाज्यता- 
सम्बन्धी तर्क और चीन के हुईथिह (५ वीं सदी ई० पृ० ) का अक्षरमास अनन्त की 
गणना न कर सका, वहाँ जैन प्राकृत ग्रन्थों का गणित एक सिद्धान्त रूप मे प्ररूपित 
हुआ । स्पष्ट है कि यदि प्राकृत अर्को के उद्भावन में बाधक होती, तो उनका ऐसा 
विकसित रूप प्राकृत ग्रन्थों मे न मिलता । यदि महावीर का तीर्थंकाल अपनी लोको- 
त्तर अवधारणाओं को लौकिक गणित के माध्यम से सिद्ध करने में समर्थ हुआ है, 
तो यह निश्चित है कि प्राकृत अक विकास के लिए वरदान थी, अभिशाप नहीं । 


जैन ग्रन्थों मे लेक-सामग्री के प्रमाण बिखरे हुए है। मैंने उन्हें यथा सम्मव इस 
ग्रन्थ मे देने का प्रयास किया है । फिर भी, बहुत कुछ ऐसा रह गया है , जिसे मैं 
नहीं सजो सका हूं, ऐसा मुझे विश्वास है । मुनिश्री नथमल के ग्रन्थ 'जैन दशेन, 
मनन और मीमांसा * में पोत्थारा' के सम्बन्ध मे नये सनन्‍्दर्मों का उल्लेख हुआ 
है। उन्‍होंने लिखा है कि 'राजप्रश्तीय सृत्र' मे पुस्तक रत्न का वर्णन कंरते 
हुए कम्बिका (कामी), मोंरा, ग्रांठ, लिप्यासन (सिपात्र), छंदत (ढकक्‍्कन /, 
साकली, मषि और लेखनी की चर्चा की गई है। प्रज्ञापना (पद१) में पोत्थारा 
शब्द आता है, जिसका अर्थ होता है--लिपिकार--प्ुस्तक विज्ञान-आर्य । इसी 
मे बताया गया है कि अद्धमागधी माषा और ब्राह्मी लिपि का प्रयोग करने वाले 
माषाय होते है। दशवेकालिक की हारिमदीया वृत्ति (पत्र २६) मे पाँच प्रकार की 
पुस्तक बतलाई गई हैं--ग्ण्डी, कच्छवी, मुष्टि, सपुटफलक और सृप्राटिका । निशझी- 
यचूर्णि में मी इनका उल्लेख है। अनुयोगद्वार का पोत्यकम्म (पुस्तक कर्म ) शब्द 
भी लिपि की प्राचीनता का एक प्रवल प्रमाण है। टीकाकार ने पुस्तक का अर्थ 
१. सिक्षु अभिनन्दत ग्रन्थ, पृष्ठ 224-25 


२ पअुसिश्री संधमल, जैत दर्शन, यमंत और भीमासा, परिवर्धित क्स्करण, आदर्स साहित्य संघ, 
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ताड़पक्ष अधवा संपुटक पत्र-संच्य और करे का अर्थ उसमें बत्तिका आदि से लिखना 
किया है। इसी सूत्र में आये हुए पोत्थकार (पुस्तककार) शब्द की जर्थ टोकाकार 
ने पृस्तक के द्वारा जीविका चलाने वाला किया है ! जीवामिगम 
(३ प्रति ४ अधि. ) के पोत्थार क्षब्द का भी यही अर्थ होता है। संगवान्‌ महावीर की 
पाठशाला में पहने-लिखने की घटना भी तात्कालिक लेखन-प्रथा का एक अशाव 
है। यद्यपि मारतीय वाह्मय--चाहे जैन हो, बौद्ध अथवा वैदिक एक लग्ब 
समय तक कण्ठस्थ परम्परा मे सुरक्षित रहा है, किन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं 
है कि हम उस समय लिखना नहीं जानते ये। जलवायु को विषमताओं के 
कारण लेख-पत्र भले ही नष्ट हो यये हों, किन्तु ईसा से सहत्ों वर्ष पूर्व का पुरातात्तविक 
प्रमाण मोहन-जो-दरो और हरप्पा की लदाइयों में प्राप्त हुआ है । उस पर उत्कीर्ण 
लिपि, लिपि तो है ही, मले ही आज उसे पढने मे हमारे मध्य विवाद हीं ! 

लिपि संस्कार के समय बालक के मुख से एक ऐसे मंगल वाक्य का उच्चार ) 
करवाया जाता था, जो आगे चल कर समूचे मारत की विरासत बना । वह वा 
था--ओनामासी परम्म । संस्कृत में इसे ऊँनतम सिद्धेम्य ' । कहते है । इसका अर्थ 
है--सिद्धों को नमस्कार हो। यह श्रमण परम्परा का प्राचीन मत्र वाक्य है। 
तीयकर महावीर के पहले से चले आ ये चौदह पर्षों में-से एक पूर्व था विद्यानुवाद ' - 
मन्त्र विद्या का सशक्त ग्रन्थ । उससे यह मन्त्र निबद्ध था। इसके उच्चारण से बालक 
का विद्याष्ययत निर्विष्न पूरा होता था, ऐसी मान्यता थी । इसका प्रचलन केवल 
जनों मे ही नहीं, अपितु मारत के सभी सम्परदायों मे था । श्रमण और ब्राह्मण के 
सधर्ष के होते हुए भी यह वाक्य बिता किसी मेदमाव के चलता रहा ! वह सावें- 
भौस बन सका, ऐसी उसमे क्षमता थी। मावात्मक एकता के लिए ऐसे सृत्रवाकयों 
का अपना एक पृथक महत्त्व होता है। यह प्रश्न उठाना कि यह सत्र मूलत. श्रमणों 
का था अथवा ब्राह्मणों का और श्रम्णों मे मी जैनों का था अथवा बौदेों का, 
एक व्यर्थ की बात है। वह सब का बन सका और लिपि संस्कार के समय बालक के 
द्वारा उसका उच्चारण मंगल माना गया, इतना ही पर्याप्त है । किन्तु, ऐसे प्रहन 
उठे अवश्य होंगे, तमी तो यह पवित्र सूत्र मी आगे चल कर विद्वेष और विक्लतति का 
शिकार बना । 

एक दूसरा वाक्य है--कश्का रोतु केवलिया । यह महाजनी मुण्डिया 
लिपि के बहीखाती मे आज मी लिखा जाता है। कक्‍का बारहखड़ी का द्योतक 
है ओर क्रेवलिया' केवली मगवान्‌, अर्थात्‌ केवलज्ञान के धारक अहुन्त का प्रतीक 
१. कहा जाता है कि मुनि सुकुमारसेन (7 वी सदी ईसवी) के विद्यानुशासन मे, विध्ानुवाद की 


बिखरी सामग्री का सकसन हुआ है। विधानुशासन की हस्तलिखित प्रति जयपुर और अजमे 
के शास्त्र भध्डारो में मौजूद है । 
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है । ये दोनों ही शब्द स्पष्ट रूप से जैन परम्परा के है ओर वहां से ही चले । 
बहीखातों का सम्बन्ध अकलिपि से है। बीच-बीच में अक्षर-ल्रिपि का भी प्रयोग 
करना पड़ता है। बहीलातों मे लोगों के खाते आज भी वर्णानकम से ही डालने 
का रिवाज है। बारहखडी के वर्णों के आधार पर जैन आचार्यों ने बड़े-बड़े आध्या- 
त्मिक ग्रन्थों का निर्माण किया था। अ से ह तक के वर्णों मे-से एक-एक को लेकर 
श्लोकों की सतत रचना करते जाना ज॑न आचायों की अपनी शैली थी । मैंने 
जयपुर के भण्डारों मे प० दौलतराम कासलीवाल का एक बृहत्‌ काय हस्तलिखित 
ग्रन्थ--. अध्यात्म बारहखड़ी' देखा था । इस ग्रन्थ में बारहखडी के एक-एक वर्ण 
को लेकर अतेकातेक आध्यात्म परक पद्यों की रचना की गईं है । यह हिन्दी का 
एक सरस ग्रन्थ है। ऐसे-ही-ऐसे अनेक ग्रन्थ है, जो अपने हस्तलिखित रूप मे मण्डारों 
में पड़े हैं। उनका सम्पादन और प्रकाशन होना ही चाहिए । तात्पय॑ यह है कि जैन 
परम्परा अपने प्राचीन काल से ही ब्राह्मीलिपि और कर्णमातृका की परम भक्त 
रही है। उसके अंग्र-अत्यग मे इसके उद्धरण बिखरे हुए है। बात प्रामाणिक है । 
वर्ण ओर अक्षरों का ज॑सा सँद्धान्तिक, तात्विक और भाषा वैज्ञानिक विवेचन जैन 
ग्रन्थों मे उपलब्ध होता है, अन्यत्र नहीं । वर्णमात॒ुका के चरणों से जैन मनीषियों 
की यह विनम्र श्रद्धाञ्जलि ही है । 


जैनाचार्यों ने शब्दातीत की स्थिति, अचितन की भूमिका और निविधार 
की कोटि तक पहुँचने को निविकल्प तक पहुँचना कहा है । इसे बे मौन की सही 
स्थिति मानते है और इसे ही वाक्‍्सवर अथवा वाक्सयम कहते है। किन्तु वे एक 
दूसरी बात और कहते है कि जो व्यक्ति वचन-शून्य है, वह निर्वचन तक नहीं पहुँच 
सकता । इसी प्रकार शब्द-शून्य शब्दतीत तक, वाक-शून्य निर्वाक्‌ तक, चिन्तन 
शृत्य अचितन तक और विचार रहित निविचार तक पहुँचने मे असमर्थ है । इस 
प्रकार वे शब्द, वाकू, चिन्तन और विचार को भी समरूप से महत्त्वपृर्ण मानते है + 
बर्णों से शब्द बतते है और शब्दों से वाक्य, वाक्‌ या वचन । भाषा वर्गणा और झब्द 
पर ज॑न-प्रन्थों मे गहराई से विचार किया थया है । 


जेन दा्शनिको के अनुसार शब्द पौदगलिक है, आकाझीय नहीं, जैसा कि 
कणाद आदि कातिपय नेय्यायिक मानते हैं । सांख्यदर्शन उसे आकाश का जनक 
कहता है। मीमासक उसे नित्य मानते है, आकाश की भाँति उसकी सर्वत्र, सवदा 
सत्ता है, जब व्यञज्जक निमित्त मिलते है, तब वह हमारे अवण मे आता है, अन्यथा 
नहीं । भरत्तू हरि के अनुसार समस्त विश्व शब्दमय है । जैनाचाये उसे भाषा वर्गणा 
के पुदुगलों का पर्याय कहते है। पुदुगल द्रव्य मूततिक होता है, अत श्रष्द मी 
मृत्तिक है। रूप, रस, गंध और स्पश-ये सभी पुद्गल धरम उसमे विद्यमान हूँ । 


श्थ 


इतना ही नहीं, उन्होंने शब्द की उत्पत्ति, शीक्रगति और लोक-ध्यापित्व आदि 
पहलुओं पर मी पूरा प्रकाज डाला है । जम्बूद्वीए प्रज्नप्ति मे लिखा है कि सुघोषा 
षण्टा का शब्द असस्य योजन की दूरी पर स्थित घण्टाओं में प्रतिध्वनित 
हीता है। यह उस समय की बात है, जबकि रेडियो, वायरलेस आदि का अनुसन्धान 
नहीं हुआ था । शब्द क्षण-मात्र मे लोक-व्यापी बन जाता है । 


शब्द पूदगल-स्कन्धों के संघात और भेद से उत्पन्न होता है। उसके माषा, 
शब्द और नोमाषा शब्द आदि अनेक भेद है । बोलने के पर्व, वक्ता भाषा पर- 
माणओं को ग्रहण करता है, फिर माया के रूप से उतका परिणमन करता हुआ 
अन्त मे उत्सर्जन करता है !? ग्रहण और उत्सजन मे केवल एक समय का व्यव- 
धान होता है । जीव गृहीत माषा-दृव्यों की घारण करके रख नहीं सकता | 
जिस समय से ग्रहण करता है, उसके दुसरे ही समय में निसर्ग करना होता है। 
उत्सजन के द्वारा बाहर निकले हुए माषा-पुदगल आकाश मे फंलते हूँ । बाहर निकले 
शब्दों का वेग इतना तीव्र होता है कि एक ही समय में वे लोक के अन्त तक जा 
पहुँचते है । बिजली की तरह लपलपाती शब्दों की तीव्रगति आज ध्वनि यन्धों 
पर साक्षात्‌ की जा सकतो है । 


शब्द मे पदार्थ की बोघक शक्ति तनिसंगेज होती है, अर्थात्‌ प्रत्येक शब्द 
विश्व के समस्त पदार्थों का प्रतिपादन करने में समर्थ है । घट शब्द ज॑से कलश 
का वाचक है, वंसे ही वह वस्त्र, पुस्तक, टोपी आदि का भी वाचक हो सकता है, 
किन्तु मनृष्य ने शब्द की इस वाचक शक्ति को सकेत के द्वारा सीमित कर दिया 
है। अत सकेत प्रणाली के द्वारा ही शब्द अपने वाच्य का प्रतिपादक होता है। 
नंय्यायिक शब्द की सहज अर्थ॑-प्रकाशन गक्ति को नही मानते । किन्तु, सहज 
बोधक शक्ति के अभाव में सकेत भी नहीं टिक सकेगा। सकेत के बिना शब्द 
अर्थ को तो बता सकेगा, कित्तु किस अर्थ को बताये, यह मालूम ने हो पायेगा । 
अमुक शब्द अमुक अर्थ का वाचक है, यह निर्धारण सकेत के द्वारा होगा, किन्तु 
उसमे अर्थाववोधन की शक्ति तो पहले से चाहिए। सकेत एक रूढि-मर है । वह 
एक प्रणाली है। उसमे व्यापकत्व नहीं है। फिर मी, वाचक और वाच्य का 
सम्बन्ध बनाने मे सकेत एक महस्वपृर्ण मूमिका निभाता है । 


शब्द की अर्थावबोधन की व्यापक सामथ्य को यदि सकेत-द्वारा नियत न किया 
गया तो वह वक्‍ता के अभीष्ट अथं का प्रतिपादक न होकर, श्रोता की इच्छानुसार 
किसी भी अथं का वाचक बन जायेगा। इस प्रकार शब्द प्रयोग का उद्देश्य ही नष्ट 
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हो यायेया। कहा जायेगा भौ लाने को और बह ले जायेगा ह्क्रकन्द, कहा जावेक' 
सिन्दूर लाने को और वह ले आयेगा जरदा । ऐसी अव्यवस्थित दहला मे भाषा 
उद्देशश्हीन बन कर यह जायेगी । 


एक दूसरा प्रश्न है कि शब्द अपने अर्थ से मिन्न है या अमिन्न । यदि सर्वथा 
मिन्न होता तो झ्ब्द के द्वारा अर्थ का ज्ञान हो ही नहीं सकता था। वाध्य को 
अपनी सत्ता के ज्ञापन के लिए वाचक चाहिए और वाचक को अपनी साथ्थकता 
के लिए वाच्य चाहिए । शब्द की वाचक पर्याय वाच्य के निमित्त से बनती है और 
अर्थ की वाच्य पर्याय शब्द के निमित्त से बनती है, इसलिए दोनों में कथजिचद्‌ 
तादात्म्य है । सर्वथा अमेद इसलिए नहीं कि बाध्य की किया वाचक कौ क्रिया 
से भिन्न है।) ” वाचक बोध कराने की पर्याय मे होता है और बाच्य ज्ञेय फ्याथि 
मे । वास्तविकता यह है कि शब्द वही है, जो अर्थवान हो। भर्थे के बिता शब्द 
स्थाणरय भारहार --जैसा है । इसी को भत्त हरि ने अपनी दा्शनिक माषा से 
कहा है कि अधंब्रह्म के बिता शब्दब्रह्म की कोई सत्ता नहीं है । शब्द और अर्थ एक 
ही सिक्‍के के दो पहलू हेँ। इसी को वाक्यपदीयम्‌ (२।३१ ) में 'एकरस्यवात्मनों 
मेदो शब्दार्थावपूथक्‌ स्थितो।” कहा गया है । कालिदास ने कुमारसम्मव में वाक्‌ 
और अयथे को सपृक्‍त मानते हुए हर और पाव॑ती के समान कहा है। महात्मा तुलसी- 
दास ने वाक्‌ और अर्थ को जल और तरग के समान कहते हुए लिला है, “गिरा- 
अरथ” जल-बीचि सम कहिअत मिन्न-त-मिन्न " ।/” जल-वीचि को बात पुृष्पदन्त 
ओर स्वयम्मृ ने पहले ही लिखी थी । 


आज, जब तेजी से बदलते इस यूग के जीवन मूल्यों मे सतुलन रख पाना कठिन 
हो गया हो, तब मैं अतीत की गहराहइयों में डबा रहूँ, सम्भव न था । सम्भव हुआ 
एक वीतरागी साधू की निष्कास प्रेरणा और सतत मगलवर्षा से । कार्य आसान 
नहीं था । बजमणि मे छेद करते-जेसा ही था। मुझे तो ऐसा ही लगा । अनवरत 
श्रम तो आवश्यक था ही, किन्तु सतत निष्ठा और एकाग्रता के बिना तो कुछ 
हो ही तन पाता। मेरी कुटिया में निष्ठा का दीप जलता रहा और जलता रहा । 
किसी रागर-द्वेष अथवा माया-मोह का प्रभझजन उसे चुका न सका । तो, मैं उस स्नेह 
का आम्रारी हूँ, जिसने इस दीप की बत्ती को, घीमे-धीमे ही सही, मन्द-मन्द ही 
सही जलने दिया । वह स्नेह था एक श्रमण साधु का, जो मुझे एक आशीर्वाद के 
रूप मे मिला था। स्नेह-दिव्य स्नेह, राग-रहित, मोह-रहित । ज॑न ग्न्थों की साधना 
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बिना इत स्नेह के सम्भव नहीं है। निष्ठा चाहिए, कोरा श्रम व्यय है। मुझे जहाँ 
से निष्ठा मिली, उन्हीं चरणों में यह ग्रन्थ समर्पित हैं । 

मैं उन आचार्यों, सूरियों और ग्रन्थकारों का भी हृदय से कृतज्ञ हूँ, जिनकी 
बौद्धिक सम्पत्ति मुझे विरासत के रूप में मिली । उनकी जलाई ज्योति न होती तो 
मैं कुछ देख ही न पाता । वोर निर्वाण ग्रन्थ प्रकाशन समिति, इंदौर, माई बाबुलालजी 
पाटौदी और डा. नेमीचन्द जेन के लिए क्‍या लिखू, वे अपने ही है । उनके पत्रों से 
मुझे उत्साह मिला है और मैं उसगित मन से इस ग्रन्थ को पूरा कर सका हूँ । 
उनके प्रति आमारी हें । श्री माणिकचन्द जी पाण्या के स्नेह से ही म॑ ग्रन्थ- 
प्रकाशन के अन्तिम क्षणों मे इन्दौर पहुँच सका, सुविधा-पृवक ग्रन्थ देख सका, 
उनका छतज्ञ हें---अतीब कृतज्ञ । 

मैंने जो कुछ लिखा है, बम्मी देवी के चरणों मे लघ विनत श्रद्धाञ|जलि है । 
यदि विद्वानों को रुचिकर हुई, तो मैं अपने को कृतार्थ समझूगा । 


- डॉ. प्रससागर सेन 
अत पञ्चमी अध्यक्ष एव रोडर 
बी, नि. से. २५०१ हिन्दी विभाग 


विश्व की मूल लिपि ब्राह्मी 


लिपि : व्युत्पत्ति और विश्लेषण 


लिपि और लिपिकार 


लिपि शब्द 'लिप्‌ उपदेहे से लिप धातु मे, 'इक्‌ कृष्यादिभ्य' इति इक प्रत्यय 
के लगाने से बनता है। * लिप धातु लेपने, लीपने या पोतने के अथ में आती है । 
जैसे काष्ठादिफलक पर चिकनी मुलतानी मिट्टी का लेपन करना । ओठों पर 
माजिष्ठ (मजीठ) का लेपन भी लिपि कहलाता है-- लिपि लेपन द्रब्यम्‌, भोष्ठ 
रज्जिका माजिष्ठी लिपिरोष्ठयो |” इसी कारण लिप्यते इति लिपि: कहा 
जाता है । जैन ग्रन्थों मे काष्ठफलकादि को सुधा प्रभृति द्रव्यों से लीपले की बात 


कही गई है। '* 


लिपि शब्द केवल लीपने या पोतने के अर्थ मे ही नही, अपितु लिखने के अर्थ 
मे भी आता है। मेदिनीवोश के रचयिता ने लिखा लिपि ' लिख कर लेखन करे 
को लिपि माना है ।3 लेखा शब्द लिख धातु से बना है और लिख धातु लिख 
विलखने' से विलखन्‌ अर्थ मे आती है । विलखन का अर्थ है एन्ग्रेवेशन अर्थात 
खोदना या छेदना । वह धातुपत्र पर हो, काप्ठ फलक पर हो, पत्थर पर हो, सूती 
कपडे पर हो या किसी और पर, खोदना या छेदना ही कहलायेगा। ईसा से छठी 
शताब्दी पूर्व के सिहली आगमो में लेखन को छिन्दति लिखति' कहा गया है।* 
विनयपिटक में एक स्थान पर बौद्ध-भिक्षुओ के लिए नियम खोदने की बात लिखी 
है ।* जनो मे मृति लेख अत्यधिक प्राचीन है ' मोहन-जो-दरो मे ऋषभदेव की 
खड्गासन मूर्ति पर जिताय नम ' खुदा हुआ है। इस छेदने या खोदने के काम में 
छेनी, हथोड़ा और कील का प्रयोग होता था ! प्राक्तीन ग्रन्थो मे इन साधनों का भी 
उल्लेख हुआ है । कालान्तर मे हल से भूमि-विदारण को भी विलखन कहने लगे, 
जंसा कि लेखन भमिदारण' से सिद्ध है । 


१ लिप्यत इति लिपि --अमरकोष २/८/१६ “लिप्‌ उपदेहं--जु उ अ, इति घातो, 
'इक कृष्यादिश्य --वात्तिक ३/२/१०८ इति इक प्रत्यय । 

२ टूव्वेस्मिन युगे काष्ठडफलकादिक सुधाप्रभुतिद्रव्येरुपलिप्य अंगुलिभिनेंडेबवा अक्षराणामाकृति- 
विधीयते स्मेति प्रतीयते ।” देखिए भगवतीसूत्र, सस्कृत व्याध्या 

३ मेदिनीफोश, 'ख' ४ 

४ विनयपिटक, ओस्‍्डेनवर्ग सम्पादित, १/२४ और मेत़ड अक्स आज ईस्ट', १०/२४ 

५ देखिए बड़ी, 


र्ढं 


देवताओं को भी लेख कहते हे, शायद इस कारण कि घर-द्वारो पर रेखा- 
कृतियो से देववाओ के चित्र बनाने की प्राचीन प्रथा है। इसी कारण उन्हें रेख 
अथवा लेख सज्ञा से अभिहित किया गया है। यहाँ पर भी देवताओ के चित्र उत्कीर् 
करने को बात है। अर्थात्‌ चित्र खोदने के अर्थ मे भी लिखू धातु आती थी ।१ 


अमर कोषकार ने लिखिताक्षर विन्यास” को लिपि कहा है । उसका कथन है 
-लिखिताक्षर विन्यासे लिपिलिबिरुभे स्त्रियां । इसका समास विग्रह है-/लिखित 
चाक्षरविन्यासश्च, अनयो समाहार., तस्मिनू ।* इसका अर्थ है-लिखित हो 
ओऔर अक्षर विन्यास हो, उप्तमे सत्रीलिगवाची लिपि अथवा लिबि होती है। उच्चारण 
भेद से लिपि को लिबि कहते हैँ । लिखित-अर्थात्‌ लिखित हो-अर्थात्‌ खुदा हुआ 
या छिन्दित हो । क्‍या हो ? अक्षर विन्यास-अक्षरों की आकृति । इसका अर्थ हुआ कि 
>चुदी हुई अक्षरों की आकृति । खुदा हुआ अर्थ॑ लिखू धातु से निकला है, अत. यदि 
यह कहा जाये कि लिखे हुए अक्षरों की आकृति को लिपि कहते है, तो अन्यथा न 
होगा । किन्तु भश्न तो यह है कि खुदे हुए अथवा लिखे हुए अक्षर विन्यास में 'लिपि 
लिप्यते' वाली बात कंसे घटित हुई । यदि घटित नहीं होती तो उसका लीपना- 
पोतना अं व्यर्थ हो जाता है। किन्तु, प्राचीन ग्रन्थो से विदित है कि जिस वस्तु 
पर भी अक्षर विन्यास होता था, उसे पहले लीपा-पोता अथवा पालिश की जाती 
थी । एलबरूनी का कथन है कि भोज पत्र पर पहले पालिश की जाती थी फिर उस 
पर लिखा जाता था।* ताड़पन्न को भो मुलायम पत्थर अथवा शख से रगड़ 
कर लिखने के पूर्व चिकना कर लिया जाता था ।* इसी भांति सूती कपड़े पर 
पालिश करने का रिवाज था।" पत्थर को भी पहले मुलायम किया जाता था, 
फिर उस पर पालिश होती थो, तदुपरि अक्षर-विन्यास छंनो-हथौड़े, कील या अन्य 
किसी वस्तु से किया जाता था। * जेन-प्रन्थो मे लिखा है-' 'पूव॑स्मिन युगे काष्ठ- 
फलकादिक सुधाप्रभूतिद्रव्येरपलिप्य अगुलिभिनंडेर्वा अक्षराणामाकृति्वाविधीयते 
सम ।* इसका अर्थ है-पहले समय मे काष्ठफलक आदि पर, सुधा प्रभृति द्ब्यो से 
लेपन कर, अगुली अथवा नाखूनों से अक्षर विधान किया जाता था। 

६१. लेख देव' | लेख कस्मात्‌ ? पुरा हि अनुमता दिव्याना देवाना विग्रह्मात्मिका रूपवर्ण रचना 
भित्तिषु लिखित्वेव फियते स्मेति लेख । अद्यापि विवाह्दिकौतुकावसरे ढ्वारभिति थु परम्परा- 
स्वेव गणेशगौरीविष्णुगजहयस्वस्तिकादीना पाण्डुकगेरिकादिभिलेश्वन विधोयते ।” 

लेबरभोईनिल ' जिनसहस्ननाम १०८, श्रुतसागरी ब्याज्या और 
लेखो लेख्य सुरे' , मेदितीकोश, थ'-४ 

, जमरकोष २/८/१६. 

. इण्डिया, १.१७१, (सचाऊ ) 

« राजखलास मित्र, गाफ पेपर्स, पृष्ठ १४ 

« देखिए मैसूर और कुर्ग गजेटियर--१८७७, १-४०८ 

* ईषण्डियन पेलियोग्राफी, डॉ. राजबली पाष्डेय, भाग १, पृष्ठ ७७ 

७. देखिए भगवती सूत्र--सस्कृत व्यास्या, 


-ग उअछ छह 0 
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इस प्रकार लिपि और लेख पर्यायवाची थे । पाणिनीय अध्टाध्यावी में लिपि 
झऋडद का प्रयोग हुआ है। डॉ वासुदेवशरण अग्रवाल का कथन है, पाणिनि ने 
अन्य, लिपिकर, यवतानी लिपि और गौओ के कानो पर सख्यावा्री चिन्ह अकित 
करने की प्रथा का उल्लेख किया है। ये सब लिपि-ज्ञान के अस्तित्व के निश्चित 
प्रमाण हैं |? पाणिनि ने अपने सूत्र ३/२/२१ में लिपि का दूसरा उच्चारण लिबि 
भी स्वीकार किया है । कौटिल्य के अर्थ शास्त्र (१/५) मे लिपि शब्द आया है। 
यहाँ साकेतिक लिपि को चज्ञालिपि कहा ग्रया है । 


ईरानी सम्राट दारा प्रथम के बहिस्तून अभिलेख मे उत्कीर्ण लेख को दिवि 
कहा गया है । लिपि और दिवि मे लिपि ओर लिबि की भाँति उच्चारण भेद हो 
सकता है, किस्तु इस आधार पर यह अनुमान कर लेना कि-“लिपि और दिपि 
का मूल सम्भवत. प्राचीन ईरानी दिपि से है ओर ये शब्द ईसा-पूर्व ५०० मे पजाब 
पर दारा के आक्रमण से पूर्व भारत मे न पहुँचे होगे । दिपि ही बाद मे लिपि 
हो गई ।3 ठीक नहीं है। वेद और अवेस्ता में शब्द साम्य है। उच्चारण 
भेद से शब्दों मे अन्तर आया है। इसका अर्थ यह तो नहीं है कि अवेस्ता से 
वेद अथवा वेद से अवेस्ता मे शब्द-ग्रहण हुआ है। सस्क्ृत और फारसी भी 
' #भाल0 8ए482०5 . थी । अंत, लिपि और दिवपि का मूल एक हो 
सकता है, किन्तु लिप से दिपि अथवा दिपि से लिपि शब्द बनाया हो गया, 
कहना उपयु वत्त नही है ।* ब्हूलर का यह कथन भी सारगर्भित प्रतीत नही होता 
कि भारतीय महाकाव्यों और बौद्ध आगमो मे लिख, लेख, लेखक और लेखन 
का प्रयोग अधिक है, लिपि का कम, क्योकि वह विदेशी शब्द है। * एक शब्द के 
अनेक पर्यायवाजियो मे कोई अधिक चल पड़ता हैं और कोई कम, किन्तु इस 
आधार पर कम चलने वाले का मूल विदेशों मान लेना युक्तिसगत नहीं है। 
जैसे चन्द्रमा के अनेक पर्यायवाची हूं, किन्तु चन्द्र या चन्द्रमा जितना प्रचलित 


१ डॉ. वासुदेवशरण अग्रवाल, पाणिनिकालीन भारत, प्रस०, थि स २०१२, वाराणसी 
५/२/(२०६. 

२ कौटिल्य, अर्थशास्त १/७. 

३ बव्ूलर, भारतीय पुरालिपिशास्त्र, मगलनाथसिह-अनुवादित, वाराणसी, पृष्ठ १२ 

4. *पराढ णांड्वांच ण॑ पर8 दायर 5०७७३ 0 ०6 थ ९ ज़ण।त *00९0॥६:४' 
(8 ज्यांश 0 साह्ाइफटा ) फएड९त 6 38075 7207/05. ९0988' 0०0०परात 
छ॥४४ ० एचराटएशाए्रंडटए ॥॥0  ५शिा:४7४--4४एॉं:३, 78 ॥8 ]7:69 ५8६ *0फाएपाओं 
3870 *06एशं/" जछक्क6८ 6607ए०० 400 (86 ध््यातदड ०09700 500706, 88 88807 
3800 उ05लंदा एदाइं9) जटा8& 260 |40809865.7” 

डॉ राजबली पाण्डेय, इष्डियन पेलियोग्राफी, पृष्ठ €१. 


५ असर, भारतीयपुरालिपि शास्त्र, पृष्ठ १० 
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हुआ, अन्य नहीं । तो, उन पर अन्यथा कल्पना नहीं की जा सकती । यह तो 
प्रचलित हो जाने की बात है। उसमें जन प्रवृत्ति ही अधिक सहायक है, 
जो सुगमता और सुकरता अधिक चाहती है। लिपिकर से लेखक सुगम है 
और सूकर। उसके अधिक प्रचलन मे यह भाषा वेज्ञानिक कारण बहुत कुछ 
सम्भाव्य है। 


लिपि और लेख के समान ही लिपिकर और लेखक भी पर्यायवाची है $ 
लिपि को उज्नारण भेद से लिबि कहते है," उसी प्रकार लिपिकर को लिबिकर | 
दोनो ही शब्द पाणिनीय अधष्टाध्यायी मे प्रयुक्त हुए है। एक शब्द और है-दिपि- 
कर, यह दिपि से बना है । दिपि और लिपि एक ही अथ भे आते है । दिपि विदेशी 
शब्द है। इस पर अभी विचार हो चुका है । सम्राट अशोक के शिलालेखो में 
लिपि और दिपि दोनो का प्रयोग हुआ है । जहाँ उनके ब्रह्मगिरि और गिरनार 
के अभिलेखों मे लिपिकर शब्द मिलता है, वहाँ शाहवाज़गढ़ी के १४वें लेख भे 
दिपिकर शब्द प्रयुक्त हुआ है। डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने लिखा है, “मौर्य 
युग में लिपि शब्द लेखन के लिए प्रयुक्त होता था। अशोक ने अपने स्तम्भ लेख 
भऔर शिलालेखो को धम्मलिपिया भ्रम्मदिषि कहा है । लघ शिलालेख 
स० २ मे लेख खोदने वाले को लिपिकर कहा गया है । * आगे चल कर सातवी 
आठवी शताब्दी के वललभी के शिलालेखो में दिविर या दिवीर शब्द का प्रयोग 
हुआ है । डॉ ० व्हूलर के अनुसार यह शब्द फारसी के देवीर से बना है, जिसका अर्थ 
होता है-लेखक । ये सासानी शासनकाल में पश्चिमी भारत मे बस गये थे ।* 
शायद ऐसा ईरान और भारत के बीच व्यापारिक सम्बन्धों के बढने के कारण 
हुआ हो । राजतरगिणी मे दिविर शब्द का प्रयोग हुआ है। क्षेमेन्द्र के लोक 
प्रकाश मे गजदिविर (बाजार लेखक ), ग्राम दिविर, नगर दिविर आदि अनेक 
भेद मिलते है। मध्यकाल मे दिविरपति शब्द का उल्लेख मिलता है । दिविरपति 
सधिविग्रह कृत-सधि और युद्ध के मन्नी को कहते थे । डॉ० राजबली पाण्डेय 
ने लिखा है, “9 8 ]42९ प्रणाएश ० एशॉक्रिंता प्राइत्माएणा$ एी (॥९ 
32९ए६९॥ं 370 दाहंएए ए.शा!।णा€$ 6 9 (008 णाताइट ते #&|0987९९ 


6 एद्दा (स0ा-ैाप्राष89)॥709), ए॥0 928३ 768907570)2 07 
वाह छाधछक्षाद्वा।णा एल की ्णीततलाणरा$ड, 3४ (९१ 'तराफुथत' 





१. कि लिपिलिबि' (२/२/२१) इति लिज्जात्‌ पस्य बो वा। लिबि ' सौत्ो घातु -इति मुकुट । 
अमरकोष २/८/१६ 

२ हा वासदेवशरण अग्रवाल, पाणिनिकालीन भारतवर्च, ५/२/३०६“ 

३ भारतीयप्रालिपिशास्त, ब्हूलर, ५ २०७ 
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छॉध्रणी 7०875 006 4074 0/ 007४5.” " इसका स्पष्ट अर्थ है कि बहुत से 
लेखक इस दिविरपति-विग्रह और संधि मंत्री के नीचे ड्राफ्ट्स और डॉक्यूमेन्ट्स 
तैयार करते थे । ऐसे लेखको को राज लिपिकर भी कहते थे। सांची के शिलालेख 
मे सुबिहित गोतीपुत्त-को राजलिपिकर कहा गया है ।* 


अशोक के शिलालेखो से ऐसा लगता है कि लेखक शब्द, उस समय तक लिखने 
और उत्कीर्ण करने दोनो अर्थों मे आता था, किन्तु आगे चल कर ये दो पृथक्‌-पृथक्‌ 
काम हो गये ! लेखक केवल लिखने का काम करता था और शिल्पी उन्हें पत्थरों 
अथवा ताम्र पत्रो आदि पर खोदने का काम करते थे । इस सन्दर्भ मे ब्हूलर का 
कथन दुष्टव्य है, “जेसा कि अभिलेखो के अन्तिम अशो से विदित होता हैं कि पर- 
म्परा यह थी कि पत्थर पर खोदे जाने के लिए प्रशस्तियाँ अथवा काव्य पेशेवर 
लेखको को दिये जाते थे। ये उसकी स्वच्छ प्रति तैयार करते थे। इस प्रति के 
आधार पर ही कारीगर (सूत्रधार, शिलाकट, रूपकार या शिल्पिन) पत्थरो पर 
प्रलेक खोद देते थे ।”3 इण्डिया एपिग्राफिका ऊँएा २०८ में शिल्पिन्‌ 
के लिए वीनाणि शब्द के प्रयोग की बात कही गई है। वीनांणि का अर्थ है वैशानिक । 
अर्थात्‌ शिल्पी वैज्ञानिक कहा जाता था । कलिंग में इसे ही अक्षशालिन्‌ अथवा 
अश्मशालिन्‌ कहते थे ।* कारीगरो के रूप मे अयस्कर, कण्सर (कसेरा ), संगतराश 
और हेमकार का भी उल्लेख मिलत्ता'है']" 


पेशेवर लेखको मे कायस्थ प्रमुख थे। पहले इनकी कोई जाति नहीं थी। 
भिन्न-भिन्न वर्णों के लोग राज्य के आफिसो में लेखक (क्लक ) का काम करने के 
लिए आते थे। आगे चल कर इनकी एक जाति बन गई । वह एक सम्सिश्वित 
जाति थी ।* ब्राह्मण ग्रन्यो का कथन है कि उनमे शूद्व रक्त अधिक है, किन्तु 
राजाओ और मत्रियों के सम्पर्क में रहने के कारण उनका स्थान ऊँचा था ।९ 
शायद इसी कारण उनके द्वारा पीडित प्रजा की रक्षा की बात याज्षवल्कय 
स्मृति मे आई है, 'कायस्था लेखका गणकाश्च ते पीडयमाना विशेषतों रक्षेत्‌ । 





१ डॉ राजबलो पाण्डेय, इण्डियन पेलियोग्राफी, प्‌ €१ 
२ एपिग्राफिया इण्डिका, 7, १०२ 

३ कूलर, भारतीय पुरालिपिशास्त, पृ २०८ 

४ इण्डियन एण्टोक्वरी, १३ वाँ भाग, प्‌ १२३ 

४. भारतीय पुरालिपिशास्त्, प्‌ २०९, पादटिप्पड 

६. हाँ बासुदेव उपाध्याय, प्रायोन भारतीय अभिलेखो का अध्ययत, वाराजंसी, १९६१, प्‌ २५६. 
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तैथा 'राजबल्लभतयातिमायवित्त्वाज्च दुनिवारत्त्वात्‌ ।”* इससे स्प्रष्ट है कि के 
राज-प्रिय तो थे ही, अतिमायावित्‌ भी थे, अर्थात्‌ माया रचने मे निपुण थे | उनके 
समूचे आदर्श और सिद्धान्त अपनी स्वार्थ सिद्धि के लिए थे | वे अपने अतिरिक्त 
और किसी का भला नही देख पाते थे । वे अत्यधिक स्वार्थी थे। कायस्थ शब्द की 
व्युत्पत्ति-का ये स्थित से भी यही स्पष्ट होता है कि थे अपनी काया में ही स्थिर 
रहते थे, अर्थात्‌ अपने स्वार्थों में निमग्न रहते थे । 


कायस्थ का सबसे पहला उल्लेख “विष्णु धर्म सूत्र' मे मिलता है--राजाधि- 
करणे तन्नियुक्तकायस्थकृत तदध्यक्षकरचिल्लित राजसाक्षिकम्‌ ।”* दूसरा 
उल्लेख याशवल्क्य स्मृति मे आया है, जिसमे कायस्थों से प्रजा को विशेषरूप 
ते रक्षित करने की बात है-“चाट तस्कर दुवु त्त महासाहसकादिभि, पीडयमाना. 
प्रजा रक्षेत्‌ कायस्थेश्व विशेषत ।*” बुद्ध गृप्त के समय (ई० स० ४७६-४९५) 
के एक ताम्नपात्र के लेख मे उल्लेख है कि--“कायस्थों का प्रमुख जिला परिषद्‌ 
का सदस्य था। ” अभिलेखो में राजस्थान का 'काणस्व अभिलेख (ई० सं० 
७३८-३९ ) पहला है, जिसमे कायस्थ शब्द का प्रयोग प्राप्त होता है ।* गजरात* 
और कलिंग” के अभिलेखो मे इनका प्राय नास मिलता है। कल्हण की राजतर- 
गिणी और क्षेमेन्द्र के लोकप्रकाश में भी इनका एकाधिक बार नामोल्लेख 
हुआ है। 


लेखक के अन्य नाम भी थे, जेसे-करण, करणिक, करणिन, शासनिक 
और धर्मलेखिन्‌ । करण कायस्थ का पर्यायवाची था। यह भी एक वर्णसकर जाति 
थी ।5 याशवल्क्य स्मृति में इसे वैश्य पिता और शूद्रा मा की सन्‍्तान माना है, 
“वैश्यात्त करण: शूद्राया विज्नास्वेष विधि' स्मृत-।”* इन सबका कास वही था 
जो कायस्थ किया करते थे । प्राय इन्हे राजाज्ञापत्रो और कानूनी दस्तावेजो 
को तैयार करना होता था। इसका उल्लेख सध्ययूग के चेदि और चदेलो के 


१ सितात्ष रा, थाशवल्क्यस्मृति, ।, २६६ 
२. विष्णुधर्मसूत्र, ७वाँ अध्याय, ३२ रा श्लोक- 
३ याजवल्कयस्मृति, १/३६६ 

४ एपिग्राफिया इण्डिका, भाग १५, प्‌ १३८ 
५. इस्डियन एण्टीक्वेरी, भाग ९६, पृ ५५. 
६ यही, भाग ६, प्‌ १६२ 
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लेखो भे ग्रिलता है । वहां यह भी लिखा है कि वे सुन्दर अक्षर लिखते ये । अपने 
सुन्दर अक्षरों के कारण उन्हें गौड देश से मध्यदेश अथवा राजपूताना में निमत्रित 
किया जाता था। उन्हें संस्कृत भाषा का अच्छा ज्ञान होता था, अते शुद्ध 
भी लिखते थे ।' एक जगह लिखा है--- 


संस्कृत भाषा तिषृषा जयगुग पन्नेण 
कोतुका लिखिता दचिराक्षरा 
प्रशस्ति. कारणिक जद़ेंन गोड़ेत 4 * 


सुन्दर अक्षर लिखने के सन्दर्भ मे कायसथों का भी उल्लेख आता है। बगाल के 
गौड कायस्थ इस काये मे निपुण थे। उन्हें भारत के विभिन्न भागों मे निमन्तित 
किया जाता था। खुजराहों के लेख (१० वी सदी), मध्य प्रदेश की कलचुरि 
प्रशस्ति तथा मारवाड़ से प्राप्त चाहमान लेखों में कायस्थ की प्रशसा की गई 
है, क्योंकि वह राजकीय पत्रों को सुन्दर व ललित अक्षरों मे लिखता था। 
अमरकोषकार ने लिपिकरोऊक्षरचणोउक्षरचुञज्चुश्च लेखके 3 सूत्र मे अक्षरचण 
और अक्षरचुञज्च्‌ को लेखक और लिपिकर के पर्यायवाचियों मे देकर कहना | 
चाहा है कि लेखक को सुन्दर अक्षरों का धनी होना ही चाहिये। कायस्थ॑ 
सुलेखक थे। इण्डिया एपिग्राफिका मे कायस्थ के लेख को कहीं पर अखिल 
दखिल वर्ण व्यक्त पक्ति प्रशस्य/* और कही 'स्फुट ललित निवेशैरक्षरैस्तान्न- 
पहम्‌ कहां गया है।* 


जैन सन्दिरों और भण्डारों मे भी ऐसे लेखकों को नियुक्त किया जाता 

था। वर्हा वे धर्मग्रन्थो की प्रतिलिपि किया करते थे। किन्तु सत्य यह हैकि 
जैन ग्रन्थों की अधिकाश प्रतिलिपियाँ जैन साधू, साध्वियाँ, श्रावक और 
श्राविकाओ के द्वारा तैयार की गईं। उन्होने ब्राह्मण पण्डितो से भी यह कार्य 
सम्पन्न करवाया। कायस्थ और करणिको के प्रति उनके हृदय में कही-न- 
कही शूद्ध वाला भाव अवश्य ही सन्निहित था। व्हूलर के इस कथन मे-कभी- 
कभी जेन साध्वियाँ भी प्रतिलिपि का काम करती थी'-कभी-कभी ठीक नही है ।* 
उन्होंने यह कार्य बहुत किया, ऐसा हस्तलिखित ग्रथों की प्रशस्तियो से विदित 


१ डॉ. वासुदेवर्सिह, 'प्राणीन भारतीय अभिलेखो का अध्ययन', प्‌ २५७ 
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है | डॉ० राजबली पाण्डेय का यह कथन उद्यात ६६ एछ/८ट ०0960 #५ गरागा8 
बा।6 गधा ए६0 5छ9शाप 27 तार ।च फ़ाटएआ778 (76 #/५४ ० इद्धएण०ऐं 
(2505.”" नितान्त सत्य है और तथ्यों पर आधृत है | जो प्रतिलिपियाँ कायस्थ 
लेखकों के द्वारा की गई हैं, उनमें भद्दी भूले हैं । कही-कही ऐसा गजब हुआ 
है कि आज विद्वानों के लिए उनका परिहार दुरूह प्रतीत होता है। मेरी दृष्टि भे 
कायस्थ लेखको को सस्कृत-प्राकृत का सुष्ठ ज्ञान नहीं था। ब्राह्मण पण्डितो 
की प्रतिलिपियों में ऐसी आशद्धियाँ नहीं हैं । 


अक्षर -- 


अक्षर बिन्यास' का अर्थ है-अक्षरों की बनावट था लिखावट। इसके 
पर्यायवाची हैं-अक्षर लिपि, वर्ण विन्यास, अक्षर सस्थान, अक्षरौट्री और अक्षर 
लेख आदि। इनसे अक्षर मुख्य हैं। अथ किसिदमक्षरसिति', अर्थात्‌ यह अक्षर 
क्या हैं? इस प्रकार का प्रश्न भाष्यकार ने उठाया था। श्लोक वात्तिक 
नाम के जैन ग्रथ में एक सूत्र है-अक्षर न क्षरं विद्यात्‌ । इसका अर्थ है, जिसका नाश 
न हो, वह अक्षर है। अक्षर शब्द क्षर धातु से बना है और क्षर सचलने' 
(म्वा० प० से० ) । पचाद्यत (३।१।१३४ ) । यद्वा-अश्नुते । अश्‌ व्याप्त (स्वा० 
आ० सं०)। अशे सर (3० ३/७० ) + इस दृष्टि से अक्षर की व्युत्पत्ति हुई- 
नक्षरतीति अक्षरम्‌' | अर्थात्‌ जिसका क्षरण न हो-सचलन न हो-चलायमानता 
न हो, वह अक्षर है। ऐसी बात या तो लब्ध्यक्षर मे हीती है अथवा फिर 
केवलज्ञान मे ही । दोनों ही हानिजवृद्धि रहित हैं, अर्थात्‌ दोनो ही नाश 
हुए बिना एक रूप से रहते हैं। दोतो ही निरावरण हैं। लब्ध्यक्षर-सूक्ष्मनि- 
गोदिया लब्ध्यपर्याप्तकक के जघन्य ज्ञान को कहते है। और केवलज्ञान तीर्थंकर 
अथवा किसी भी साधक के सर्वोत्तम ज्ञान को कहते हैं। यह मोह, ज्ञाना- 
वबरण, दर्शनावरण और अन्तराय के क्षय से उत्पन्न होता है। इसे पाकर 
जीव स्वज्ञ, सर्वदर्शी परमात्मा हों जाता है। लब्ध्यक्षर ज्ञान केवलज्ञान 
का अनन्तवाँ भाग है, किन्तु है वही, अत दोनों को ही अक्षर सज्ञा प्राप्त 
है। केवलज्ञान का अर्थ है मोक्ष, परभात्मपद, परब्रह्म आदि। अनेकार्थ कोष 
मे-मोक्षे5 पवर्गे ओं बह्नमण्यच्युतेइक्षरम्‌ ।” कहा गया है। नानार्थ रत्नमाला मे 
- अक्षर प्रणव धर्मे प्रकृतो तपसि कृती। बर्ण मोक्षे च, ना त्वेष शिवविष्णु- 
विरज्विषु ।मृ्‌गादान बौद्धेषु ।” * लिखा है । 


१ डॉ पाण्डय, इृश्डियन पेलियोग्राफी, प्‌ ०. 
२. अमरकोब-- अक्षर तु मोक्षेपि' की सस्कृत व्याख्या, ३/३/१६८२ 
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उस अझर रूप परमात्मा को अभिव्यक्त करने वाले स्वर, ब्यड्जन, ध्वनि 
और घ्वनि संकेत निरमित्त रूप होते हैं, अत उन्हें भी अक्षर कहते हैं, नन्दि- 
केश्वर काशिका मे लिखा है--- ' 
“अकार सर्व वर्णाग्प' प्रकाश' फ्रमः शिव : । 
आठामन्येन संयोगाबहुमित्येव जायते ।। " 


इसका अर्थ है कि अकार अर्थात्‌ अ' यह अक्षर समस्त वर्णो में प्रथम है । 

यह शास्त्रादि की रूपात्मकता का जतक होने से प्रकाश रूप है, परम है, शिव है। 
इस प्रथमाक्षर अ तथा अतिम अक्षर ह के सयोग से अह' सिद्ध होता है और 
अह का अर्थ है-आत्मब्रह् / अत यह अक्षरसमाम्ताय” साभिप्राय है-परमात्म 
बोधक है। इसी अर्थ का द्योतक एक श्लोक आचार्य जिनसेन के आदि पुराण 
में सुनिबद्ध है-- 

“अकाशविहुकारान्तरेफ मध्यान्तबिन्दकम्‌ । 

ध्यायन्‌ पर्रामद बीज मुक्‍त्यर्थी नावलोवति ॥ 


अर्थ---आद्य अ और अन्त्य ह के सयोग से अह सिद्ध होता है। इसके मध्य में 
रेफ तथा मस्तक पर बिन्दु लगाने से अहँ पद बनता है। यह अहँ परमबीज मत्र है । 
इस परम बीज मत्र का ध्याता योगी मुक्त्यभिलाषी होता है और कभी अवसाद 
की प्राप्त नही होता, अर्थात्‌ मुक्ति पा ही लेता है । 


ऐसा ही एक श्लोक श्लोकवातिक मे भी आया है-- 
“वर्णशाने बाग विषयों यत्र च ब्रह्म वर्तते । 
तद्थंसिष्टवृद्॒यर्थ. लध्व्थ चोपदिश्यते ॥ 7 
अर्थात्‌ यह वर्णज्ञात वाक्‌ का विषय है, जिसमे ब्रह्म का निवास है। 
अकार से हकार-पर्यन्त अक्षरवाणी का वर्णात्मक लौकिक सघटन है, सारा 
ससार इन अ-हात्मक अक्षरों से सम्बोधित किया जाता है। समस्त लोक को 
इस प्रकार अपने बर्णकुण्डल मे परिवेष्टित करने वाली कुण्डलिनी का विषय 
सहस्नार मे स्थित परम शिव ही है, जिसे ब्रह्म कहते हैं- इस प्रकार काक्‌ 
में ब्रह्म की स्थिति है। जब कोई जीव परमात्मा को सम्बोधित करता है, 
तब उसे ब्रह्म, परमात्मा, परमेश्वर आदि कहने के लिए वाक का ही 
आश्रय लेना होता है। इष्ट का ज्ञान भी वाक्‌ से ही होता है, इस हेतु 
से वर्णज्ञान (अक्षर विंषयक परामर्श) उचित ही है। 
१. नत्दिकेश्वरकाशिका, ४ 


२ आचार्य जिनसेन, आवदिपुराथ, २१/२३१. | हे 
3. देखिए ब्लोकवाशिक . को 2 


३१२ 


आचार्य सिद्धसेन ने “कल्याण मंदिरस्तोत्र' में विरोधाभास के माध्यम से 
भगवान्‌ की स्तुति करते हुए एक पंक्ति में लिखा है, “कि वाक्षरं प्रकृतिरप्य- 
लिपिस्त्वमीश ।/* इसका अर्थ है कि हे ईश ! आप अक्षर प्रकृति होकर भी 
अलिपि-अर्थात्‌ लिपि रहित हैं। जब अक्षररूूप हैं तो लिपि रूप हैं, फिर लिपि 
रहित कैसे हो गये ” समाधान है कि आप अक्षर रूप हैं, अर्थात्‌ अविनाशी 
हैं और लिपि-रहित का अथ है-लेपरहित हैं-कर्मलेपरहित हैं। अथवा, अलिपि 
का अ्थे है कि आप लिपि के घेरे मे नहीं समा पाते। लिपि ससीस है और 


आप असीम हैं। अतःलिपि द्वारा कही गई स्तुति आपके सम्पूर्ण को कहने 
में असभर्थे है। 


जैनधर्म का सविकल्पध्यान वर्णाकृतिमूलक होता है, अर्थात्‌ उसमे वर्णों 
के आकार को आधार बनाकर ध्यान किया जाता है। धर्म्यध्यान का एक 
उपभेद है-पदस्थ ध्यान । इसमें एक या अनेक अक्षरों से बने मत्रो ऊँ, ही, है, भमो 
अरिहन्ताण, असि आ उसा आदि का अथवा इनके वाच्य परमात्म तत्व का 
एकाग्र चिन्तवत किया जाता है। इसके अनेक भेदों मे से एक भेद का नाम है- 
अक्षर मातृका ध्यान! । इसमें माना गया है कि ताभिकभल, हृदय कमल और 
मुख कमल पर चक्राकार घूमते हुए स्वर और व्यञ्जनों पर मन केन्द्रित करने से 
परमात्म पद प्राप्त होता है।'* प्रतिष्ठासारोद्धार मे णमो-अरिहन्ताण' को 
ब्रह्मा का प्रतीक माना है, यहाँ तक कि उसे शब्द ब्रह्म की सजा दी है। उसकी 
इन्ध्रादिदेव आराधना करते है। बह श्लोक है--- 


“पुक शद्धपादिसभिद्धशक्ति परम ब्रह्म प्रकाशोडरं, 
शब्दब्रह्मश रोरमोरित विपलन मलमन्त्रादिभिः । 
इन्द्राद्व रसिराध्यते तदमितों दीप्साग्ति: स क्ष्मासने, 
न्यस्यार्याभि सुमक्तिमक्तिक्महूं ब्रह्महू सित्यक्षरम्‌ ॥। 


अर्थ-अह्याह का तात्पये है कि अरहन्त परमेष्ठी ब्रह्म है और वे अक्षरात्मक हैं, 
अर्थात्‌ शाश्वतिक है-क्षरतीतिक्षर पुद्गल दव्य तद्भिश्नमक्षरात्मा शाश्वतिक । 
शाश्वतिक का अर्थ है-अविनश्वर । वे अहूँ स्वरूप परमात्मा सम्मगृदर्शनादि 


१, “विश्वेश्वरोषपि जनपालक दुग्गंतस्त्व, 
कि वाक्षरप्रकृतिरप्यलिपिस्त्वमीश ! 
अज्ञानवत्यपि सदेव कथडठिचदेज 
ज्ञान त्वयि स्फूरति विश्वविकासहेतु |!" 
--कल्याणमन्दिर स्तोत्र, २० वां उसोक 
२, ज्ञा. प्र २८, श्लोक २-६, 3. १, २. 
३ प्रतिष्ठासारोदार, ३/३. 
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दुक शद्धि से अतिशय शक्तिसान्‌ हैं, परम्रह्य हैं और अभित प्रकाशभय हैं । भूल 
मंत्र गमोकार आदि में, अखिल क्लेशों को हरने वाले उसी ब्रह्माह का, शब्द ब्रह्मात्मक 
शरीर है। चारो ओर से उस प्रदीप्त अग्निमय देव की इस्द्रादि आराधना करते हैं। 
उन भुक्ति-मुक्ति के दाता सर्वेश्वर की, क्ष्मापीठ पर विराजमान कर मैं अर्चना करता 
हू । 

योगवासिष्ठ में योगियों के ध्यान को लिपिकर्मापिताकार कहा है । ऐसा 
किये बिना वे अन्तस्थ मन से चितन नहीं कर सकते थे । उसमे लिखा है- 


“लिपिकर्भापिताकारा ध्यानासक्तधिपश्खलते । 
अन्तस्थेनेव_ मनसा चिन्तयामासुरादता ॥।”" 


इसका अर्थ है-वे (लिपिक आकार में अपने को अपित किये हुए, घ्यानासक्त 
बुद्धि होकर, अन्तस्थ मन से, आदर-पूर्वक चिन्तन करने लगे । 


जिस प्रकार अक्षर आत्मब्रद्म का प्रतीक है और निमित्त-नैमित्तिक भाव से 
उसे भी आत्मब्रह्म कहा जाता है, उसी प्रकार अक्षर, ज्ञान का प्रतीक है। 
जैन ग्रन्थों में अक्षर को श्रुतज्ञान कहा है। सूक्ष्मनियोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीव 
के जो लब्ध्यक्षरात्मक ज्ञान होता है, वह श्रुतज्ञान ही है। श्रुतज्ञान मति-शान 
पूर्वक होता है। गोम्मट्सार जीव काण्ड मे एक गाथा है- 
“सुहमणिगोद अपजशयस्स जावस्स पढमसमयम्हि । 
फासिदियमदिपुष्धं॑ सुदभाणं लखि अक्खरयं ॥९ 


इसका अर्थ है-सूक्ष्मनिगोदिया लब्ध्यपर्याप्तक जीव के उत्पन्न होने के प्रथम 
समय मे स्पर्शन इन्द्रिय-जन्य मतिज्ञान-पूर्वक लब्ध्यक्ष ररूप श्रुत ज्ञान होता है। 


इसकी व्याख्या-स्वरूप कहा जा सकता है कि लब्धि का अर्थ प्राप्ति है। आत्म- 
स्वरूप की प्राप्ति ही वास्तविक प्राप्ति है! अन्य प्राप्तियाँ परपदार्थात्मक होने से 
भ्रमोत्पादक हैं । बे स्वप्राप्ति से भिन्न हैं, अत उनका क्षय करना ही वाछनीय 
है । लब्धि तो आत्मलब्धि ही है। उस लब्धि का साधन श्रुतशान है। वह श्रृुत्ञान 
अक्षरात्मक है । एक ओर तो अक्षर कभी क्षर न होने के कारण परमात्मा का वाचक 
है, दूसरी ओर श्रुत का साधनभूत अग है। शास्त्र बिना अक्षर के ज्ञानोपदेश में सभर्थ 
नही हो सकते । अत' श्रुत के ज्ञान प्रबन्ध के उपदेष्टा शब्द भी अक्षरात्मक हैं और 
उनसे ज्ेय आत्मा भी अक्षर (अविनश्वर) है। उस श्ञान की परासीणा (सर्वशत्त्व 
स्थिति ) तीथंकरो में होती है तथा ज्ञान के अविभाज्य परमाणु सम्मित अत्यन्त 


९, मोगधासिध्ठ, उत्पत्ति. 5५६।३७ । 
२. भोम्मट्सार जोगकाण्ड, हें. एल. जैनी सम्पातित, ३२२, पृ. १८६. 
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अल्पज्ञान की स्थिति सूक्स निभोदिया जीव में होती है, अर्थात्‌ तीर्थंकर सर्वज्ञ होने 
से शान के चरमोत्कर्ष को प्राप्त होते हैं, उसी प्रकार निगोदियां जीव शान के अत्या- 
रम्भिक उन्मेषमात्र को प्राप्त होते हैं । 


केवलज्ञान और श्रृतज्ञान में केवल इतना अतर है कि केवलज्ञान की प्रवृत्ति सब 
द्रव्यों में और द्रव्यों की सब पर्यायों में होती है, जबकि श्रुतज्ञान की प्रवृत्ति सब द्वव्यो 
में तो होती है किन्तु उसकी कुछ ही पर्यायों में होती है। केवलज्ञान प्रत्यक्ष और पूर्ण 
विशदज्ञान है, जबकि श्रृतज्ञान परोक्षज्ञान है। परोक्ष इसलिए कि अपने मानस 
पर प्रत्यक्ष करने के लिए उसे चिन्तन का सहारा लेना होता है। इसके 
अतिरिक्त केवलज्ञान ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्म प्रकृतियों के 
क्षय से होता है और श्रुतज्ञान क्षयोपशम से, अर्थात्‌ एक क्षायिक है और 
दूसरा क्षायोपशमिक, किन्तु दोनो ज्ञान हैं और दोनो का सम्बन्ध आत्मोप- 
लब्धि से है । 

पट्खण्डागम के सत्प्ररूपणासूत्र मे एक शका उपस्थित की गई है कि जब 
अक्षर श्रुतज्ञात का साधनभूत है, तब उसे श्रुत सज्ञा से अभिहित क्‍यों किया 
गया ? समाधान है कि कारण मे कार्य के उपचार से ऐसा हुआ है।, इसे 
प्रकार अक्षर को उपचार से श्रुतज्ञान की मज्ञा दी गई है। प्रवचनसार की 
एक गाथा में भी यह ही भाव अभिव्यक्त किया गया है। वह गाथा है-- 

““सु्त जिणोवदिदर्ट पोग्यलब्ब्धप्पयोह वयर्णोह । 
त॑ जाणणा हि णाणणं सूत्तत्स य जाणणा भणिया ॥ * 

भगवान जिनेन्द्र देव द्वारा प्रतिपादित श्रुत पुद्‌ (ल द्रव्यात्मक है । एतावता पौद्‌ग- 
लिक वचन भी भागवत ज्ञान के प्रति-ज्ञप्ति के प्रति साधनभत हूँ । उन शब्दों से 
जञ्ञप्ति ही शेष रहती है। यह शब्दात्मक शास्त्र शेय ज्ञान के फलितार्थ का साधक 
होने से उपचार से जान कहा जाता है, जसे-अन्नप्राणा --अन्न प्राण है, ऐसा व्यवहार 
में कहा जाता है, क्योंकि अन्न प्राण-धारण मे सहकारों है, परन्तु तत्त्वत ऐसा नहीं 
हैं। यदि अन्न सर्वेध्य प्राणात्मक होता नो अन्नोपलब्धि-पर्यन्त प्राणो का नाश 
नही होना चाहिए । 

श्रुतशान का श्रृत शब्द पुराना है । बेदो की ऋचाओ को श्रुति कहते है। वेदों 
के बाद, वैदिक परम्परा मे श्रुति शब्द का व्यवहार नही हुआ । जैन आधार्यों ने 
समस्त प्राचीन शाश्त्रो को श्रव कहा और यह शब्द आज भी प्रचलित है । कही किसी 
सीमा पर रुका नही। श्रत का अथे है-सुना हुआ । यह एक योगिक शब्द है । तंदे- 
नुरूप ही सुन-सुन कर जिस शान को सुरक्षित रक्‍्खा गमा, उसे शास्त्र की संस्ा 


१, सत्यरूपणासूत्र, प॑ कैलाशबन्द्र सम्पादित, वाराणसी-५, १० १२०. 
२. प्रबचतसार, आजा कुन्दकुल्द, सररोठ (राज ० ), फ्छोक रेड वाँ, पु० ३६. 
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प्राप्त हुई । आचा रास आदि सूत्र सुयय मे -जसे बाक्यों से प्रारम्भ होते है ' यह मोखिक 
पर+परा-सुन-सुन कर याद रखना-शताब्दियों तक' चलती रही । इसका अर्थ 
यह नही है कि प्राचीन आचारयों को लिखना नहीं आता था । इसके विपरीत, वें 
प्रत्येक अक्षर और शब्द के उच्चारण-हु-वं, दीर्घे, लुप्त और काना-मात्रा जादि 
के प्रति इतने सतर्क थे कि उनमे यत्किडिचत्‌ परिवत्तन भी उन्हें सह्या नहीं था । 
शाप्त-लेखत के प्रति उदासीनता का कारण था-जैन श्रमणों की चर्या, साधना 
और परिस्यिति । उसमें अहिसा एवं अपरिग्रह मुख्य थे, और शास्त्र लेखन मे 
हिसा तथा परियग्रह की सभावना थी। शायद इसी कारण बृहत्कल्प नामक छंद सूत्र 
में स्पष्ट विधान है कि पुस्तक पास में रखने वाला श्रमण प्रायश्चित्‌ का भागी 
होता है ।! 

श्रुतज्ञान के दो मुख्य भेद हं--अक्षरश्ुत और अनक्षरश्नुत । अक्षरश्रुत मे 
विविध भाषाएँ, लिपियाँ और सकेत समाविष्ट हैं । 'बहत्‌ जेन शब्दाणंव' में अक्षर- 
श्रत के सम्बन्ध मे लिखा है, ' वह ज्ञान जो कम-से-कम एक अक्ष र-सम्बन्धी हो और 
अधिक-से-अधिक श्रुत ज्ञान के समस्त अक्षरों से पूर्ण हो ।॥”* पूर्ण अक्षरात्मक 
श्रुतज्ञान के दो भेद है--अगप्रविष्ट और अगवाह्य । इसमे अज्भू-प्रविष्ट के आचारांग 
आदि बारह भेद है और अगबाह्य के अनेक । सर्वार्थंसिद्ध मे एक शका उठाई गई 
है---आचाराग आदि भाषाप्मक शाघ्त्र है, फिर वे श्रुतज्ञान के भेद कंसे हो गये ! 
उत्तर देते हुए आचाय॑ ने लिखा है कि-मोक्ष के लिए इन शास्त्रों का अभ्यास विशेष 
उपयोगी है, इसलिए कारण में कार्य का उपचार करके भाषात्मक शास्त्रो को ही 
श्रतज्ञान मे गिना दिया है। 3 इसका तात्पयं है कि श्रुतज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम 
का और भाषात्मक णास्त्रो का अन्योन्य सम्बन्ध है । अनक्ष रश्वुत में श्रूयमाण अव्यक्त 
ध्वनियों तथा दुश्यमान शारीरिक चेष्टाओं का समावेश किया जाता है। अव्यक्ट 
ध्वनियाँ तथा चेष्टाएँ भी बोध का निमित्त बनती है । इस प्रकार कराह, चीत्कार, 
नि श्वास, खकार, खाँसी, छीक आदि बोधनिमित्त सकेत अक्षर-श्रुत में 
समाविष्ट है। * 

ध्वनि व्यक्त हो या अव्य4त---सुनाई देनी चाहिए । यदि सुनाई नहीं देती तो 
बह श्रुत मे शमिल नही की जा सकती । व्यक्त ध्वनि वर्णात्मक होने से अक्षरश्रुत 
कहलायेगी और भेर्यादि की ध्वनि अव्यक्त होने से अनक्षर श्रुत रूप होगी। न्याय 
शास्त्र भे लिखा है-- श्रोत्रग्राह्योगुण. शब्द' । स॑ द्विविध । ध्वन्यात्मकों वर्णा- 





१ जैन साहित्य का बृहत्‌ इतिहास, भाग १, पृ० ८ 

२ बहत्‌ जैन शब्दार्णव' पृष्ठ ४९, और गोम्मटसार जीबकाण्ड, गाथा ३३३, पू० १९३ 

हे आजायें पृज्यपाद, सर्वायंसिद्धि---देखिए 'जुतं मतिपूर्व द्ृझमेकड्ठादशभेदम' १/२० की सत्कृत 
व्याख्या 

४, जैन साहित्य का बहत हतिहास, भाण १, पध्ठ १५ 
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#फकस्‍्थ । तत ध्वस्यात्मको भेयादों । कर्णात्मक' प्राकृत-सस्कृत |भाषादिश्प: ।/* 
इसका अर्थ है कि श्रोत्रेन्द्रिय से ग्रहण किया जाने वाला गुण शब्दात्मक है। बह 
ध्वन्यात्मक और वर्णात्मक दो प्रकार का है। शंख, भरी आदि का शब्द ध्वन्यात्मक 
सथा प्राकृत-सस्कृत आदि भाषागत शब्द वर्णात्मक है। ध्वनि अस्फुटाक्षर होती है । 
वर्ण अक्षरात्मकता ग्रहण कर ध्वनि को स्पष्टता प्रदान करते हैं । 


प्रश्न है गारीरिक चेष्टाओ काले श्रुत की कोटि में आती हूँ या नही ? उप- 
युक्त परिच्छेद मे कहा जा चुका है कि वे चेष्टाएँ जो दृश्यमान हूँ, अनक्षर श्रुत्त मे 
आाती है । साकेतिक भाषा के अतिरिक्त साकेतिक वेष्टाएँ भी श्रुत का विषय हैं । 
किन्त, प्रसिद्ध भाष्यकार जिनभद्वगणि क्षमाश्रमण ने विशेषावश्यक भाष्य'* से 
शारीरिक चेष्टाओ को श्रुत का विषय नही माना है। उनके अनुसार जो सुनने 
योग्य है, वही श्रुत है, अन्‍य नही । शारीरिक चेष्टाएं सुनाई नही देती, अत' उन्हें 
श्रत नही कहा जा सकता। इसका अर्थ हुआ कि क्षमाश्रमण श्रुत शब्द को यौगिक 
मानते है, किन्तु भहाकलंक के तत्त्वाथे र/जवात्तिक मे-“श्रुत शब्दोध्यम्‌ रूढ़िशब्द: 
इति सर्वमतिपूर्वस्प श्रुतत्त्वसिद्धिभंवरति । 3 अर्थात्‌ श्रुत शब्द रूढ शब्द हैं और 
श्रुत ज्ञान में किसी भी प्रकार का मरतिज्ञान क/रण हो सकता है | आचाये उमास्वामी 
ने श्रुत मतिपूर्व दिया है ।* तो फिर, दृश्यमान शारीरिक चेष्टा भी मतिजश्ञान- 
पूवेंक हो सकती है और इस कारण उसे श्रुतज्ञान की कोटि मे गिना जाना चाहिए। 


गोम्मट्सार जीवकाण्ड मे श्रुतज्ञान के तीसरे भेद अक्षर ज्ञान को तीन प्रकार का 
बतलाया गया है-लब्ध्यक्षर, निव्‌ त्ति अक्षर और स्थापना अक्षर । इनमे-से लब्ध्यक्षर 
के सम्बन्ध मे लिखा जा चुका है। मुख से उत्पन्न किसी भी स्वर या व्यञ्जनादि 
को, जो मूल वर्ण या समोगी वर्ण हो निव्‌ त्ति अक्षर कहते हैं । किसी भी देश या काल 
की प्रवृत्ति के अनुकूल, किसी भी प्रकार की लिपि भे लिखित किसी भी अक्षर को 
स्थापना अक्षर कहते हैं । गोम्मट्सार जीवकाण्ड मे ही, अक्षरात्मक और अनक्ष- 
रात्मक श्रुतज्ञान का भली-भाँति विश्लेषण करने के लिए बीस भेद किये गये 
हूँ । जितमे-से प्रथम दो पर्यायज्ञान और पर्याय समासज्ञान अनक्षरात्मक श्रुतज्ञान 
के भेद हैं और अवशिष्ट अठारह अक्षरात्मक के । उनमे एक अक्षर ज्ञान है 
और दूसरा अक्षर समास ज्ञान । अक्षर ज्ञान वह है जो केवल एक मूलाक्षर अथवा 
सयोगी अक्षर से सम्बन्धित हो, इसी को अर्थाक्षरशान भी कहते है । यह पर्याय 


, देखिए जैन न्याय और सिद्धान्त प्रन्थ 
विशेषायश्यक भाष्य, गाथा ५०३, पुष्ठ २७४ 

« भंट्राकलक, तस्वार्थराजवातिक, १/२० सूत्र की अकलक-कृत वात्तिक , 
उमास्वामि, तत्त्वार्थेसृत्र, १/२० और पट्खण्डागम-सत्प्ररूपणासूत्र, वाराणसी-५, पृष्ठ १२०. 
मोम्मट्सार जीवकाण्ड, जे एल जैनी सम्पादित, लखनऊ, गा. ३१७, ३१९८, १४८, ३४४६ 
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क्षमास ज्ञान के उत्कृष्ट भेद से अनन्तगृथा है।! अक्षर समास ज्ञान वह शान है 
जो कम-से-कम दो अक्षरों का और अधिक-से-अधिक एक मध्यम पद से एक अक्षर 
कम का हो | एक मध्यम पद में १६३४८२०७८८८ अक्षर होते हैँ ।” यहाँ एक 
शका है-क्या एक पद में उक्त अक्षरों का पाया जाना सभव है ? समाधान है-मध्यम 
पद के ये अक्षर विभक्ति या अर्थबोध की प्रधानता से नही बतलाये गये है, किन्सु 
बारह अगरूप द्रव्य-श्रु मे-से प्रत्येक के अक्षरों की गणना करने के लिए मध्यम पद 
का यह प्रमाण मान लिया गया है। अक्षर ज्ञान एक अक्षर का होता है- और अक्षर 
समास दो अक्षर से प्रारम्भ होता है। * सस्कृत काज्यों मे एकाक्षर श्लोक रचना 
प्राप्त होती है, जो भारतीय भाषाओ की समुद्धि की द्योतक है। महाकबि भारवि का 
एक श्लोक है- 

“न नोननुझ्नों नुन्नोनो नाना नानानना ननु । 

नुझो5नुझो ननुझेतो सानेना नुझ्ननुझ्न नुत्‌ ॥॥१५।१४॥४ 

अर्थ-हे विविधमुख प्रमथगणो ! यह क्षुद्र विचारवान पुरुष नही है, अपितु 
न्यूनता को समूल नष्ट करने दाला कोई देवता है। विदित होता है कि इसका 
कोई स्वामी भी है। बाणों से आहत होकर भी यह बनाहत प्रतीत होता है। 
अत्यन्त व्यथित को और व्यथित करना सदोष होता है, इस दोष से भी' यह 
मुक्त है । 

'बुहृदारण्यकोपनिषद्‌' में एकाक्षरी भाषा का उल्लेख है। वहाँ द द द--दया, 
दान और दमन के लिए आया है। जैन ग्रथों मे भी हा, मा एकाक्षरों से दण्ड 
दिया जाता था । सस्कृत भाषा मे आज भी अ>-ब्रह्मा-प्रजापति, क--जल-सुख, 
ख-- आकाश, च्‌>-और, न>-नही, भ--नक्षत्र, २>>अग्नि, ल--स्वगे, हूं 5 वाक्य 
पूरण और वाज-विकल्प के लिए प्रयुक्त होता है । 

आचाये समन्‍्तभद्द ते 'स्तुतिविद्या' मे भगवान्‌ ऋषभदेव की स्तुति करते 
हुए एकाक्षरी श्लोक का प्रयोग किया है--- 

“बतोतिता तु तेतीत स्तोतु_तोती तितोतृतः । 
ततोज्तातिततोतोते ततता तेत तोततः ॥३”* 

अर्थ-हे भगवान्‌ ! आपने विज्ञान वृद्धि की प्राप्ठि को रोकने वाले इन 

शामावरणादि कर्मों से अपनी विशेष रक्षा की है, अर्थात्‌ केवलजश्ञानादि विशेष 


» वही, गा ३३३, प्‌ १६३. 

बृहत्‌ जैन शब्दाणंव', प्‌ ४० 
. वस्‍्त्याथंसूल्र', प फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री विवेचित, बाराणसी-५, प्‌ ४० 
, भारवि, किरातार्जुनीयम्‌ू, १५/१४ 

स्तुतिविधया, १३ वाँ श्लोक, पृ. १६. 
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भुणपें को प्राप्त किया है। तथा आप परिभ्रह-रहित स्वतंत्र हैं। इसलिए पृज्य 
और सुरक्षित हैं। आपने ज्ञानावरणादि कर्मों के विस्तुत-अनादिकालिक 
सम्बन्ध को नष्ट कर दिया है, अत आपकी विशालता-प्रभवता स्पष्ट है--आप 
तीनो लोको के स्वामी हैं । 

भेय्या भगवतीदास ने ब्रह्मविलास' मे एकाक्षरों, द्यक्षरी, त्रयक्षरी और 
चतुरक्षरी आदि दोहों का प्रयोग किया है । उनमे-से एकाक्षरी का उद्धरण है--- 


“जाली ताली सास सें, लानो जानी ताल । 
सल सानोी नल लासल नन सेला सन नान ६४" 


आचार्य समन्तभद्र ने तमिजिन की स्तुति मे द्यक्षरी, त्रयक्षरी आदि 
श्लोको की रचना की है। आचार्य समन्‍्तभद्र दाशंनिक और ;ताकिक थे, तो 
उत्तमकोटि के साहित्यकार और भक्त भी । भक्ति साहित्य की तो उन्होंने 
धारा ही प्रवाहित की है। उनकी द्यक्षरी श्लोक' मे की गई स्तुति है--- 
“नमेमान नसासेन मान सान नमा नमा । 
सनासोनु_ नुमोनामतसनोसभ नो सन के 


अर्थ-हे तेमिनाथ ! आप अपरिमेय हैं--हमारे जैसे अल्पज्ञानियों के द्वारा 
आपका वास्तविक रूप नही समझा जाता। आप सब के स्वामी है । आपका 
ज्ञान सब जीवो को प्रबोध्च करने वाला है। आप किसी से उसकी इच्छा के विरुद्ध 
नमस्कार नहीं कराते । आप वीतराग है और मोह-रहित हैं, अत* आपको 
सदाकाल नमस्कार करता हुँ---हमेशा आपका ध्यान करता हुआ आपका 
स्तुति करवा हूँ । प्रभो ! मेरा-मुझ शरणागत का-भी ध्यान रखिए -मै आपके 
सभान पूर्णशञानी तथा मोह-रहित होना चाहता हूँ । 


भेय्या भगवतीदास ने एक द्रयक्षरी दोहे मे कहा है कि जैनो को जैन तय 

अवश्य जानने चाहिये। वह दोहा इस प्रकार है--- 
“जनों जाने जन से, जिन जिन जासी जन । 
जें जे जनी जेन जन, जाने निज निञज्ञ नेन ॥॥” 

अर्थ--जैन वह है जो जैन शास्त्रोक्त नयो को जानता है और जिन्होंने उन 

नयी को नहीं जाना, उनकी जय नहीं होती, अत जो जो जैन धर्म के दास हैं 
उन्हें अपने-अपने नयो को जानना ही चाहिए। 

१. भेय्या भगवतीदास, गहाविलास, पु २७६ 


२. स्तुतिविद्या', मुख्ययार-सम्पादित, सरसावा, ६४ वा श्लोक, ५ ११५ 
8. 'ब्रद्मात्िलास” १४ याँ दोहा,प २८१ 
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|. 


खा... 


वर्ष्मते य स॒ वर्ण' । वर्ण प्रेरणे (च्‌ प से ) घब्म (३/३/१९ भावे) 
पाणिनि' । वर्ण प्रेरणा अर्थ में आता है । उसके आगे धऊा प्रत्यय लगाने से 
'बर्ण ” निष्पन्न होता है। वर्ण भावो और विचारों को प्रेरणा देते हैं, अत उसका 
प्रेरणा अर्थ साथंक ही है । यदि बर्ण को अच्‌ प्रत्यय से सम्पत्ष माना जाये 
(३/१/१३४) तो व्यूत्पत्ति होगी- वर्भयर्ताति बर्ण । 


वर्ण के अनेक अर्थ होते है। अमरकोध मे लिखा है, 'दर्णा स्य॒ ब्राह्मणादय ।”" 
यहाँ ब्राह्मणादि का अर्थ है---अआहाण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्द । मेदनी कोश मे वर्ण 
शब्द- वर्णो द्विजादि-शुकलादि यज्ञे गृुणकथासु चर । स्तुतौना न स्त्रिया भेद- 
रूपाक्ष रविलेपने ।। * अर्थों मे आया है । हेमकोश के अनुसार वर्ण शब्द---“बर्ण 
स्वर्ण द्रते स्‍्तुती । रूपे ट्विजादौं शक््तादौ कुथायामक्षरे गणे। भेदे गीततरमे 
चित्रे यशस्तालविशेषयों । अगरागे च्‌ बर्ण तु कुकुमे ।” 3 अर्थों मे माना गया है । 
इस सब के आधार से स्पष्ट है कि जब कोई भाव, विचार अथवा चेतन- 
रूप वस्तु , किसी प्रकार का निश्चित रूप या आकार श्रहण करता है, तो उसे 
वर्ण कहते हैं। जब आदि प्रजापति ऋषभदेव और उनके चत्रवर्ती पुत्र भरत ने 
कर्मानुसार मानवों को चार जातियो में विभक्‍त किया, तो इसका अर्थ था 
कि उन्हें एक निश्चित रूप दिया। शायद इसी' कारण उन्हें वर्ण कहा गया । 
भेद-प्रभेदों का अर्थ ही एक निश्चित रूप अथवा आकार निर्धारित करना है । 
फिर वह आकार चाहे मानवो का हो, चाहे यज्ञों का, चाहे रगो का, चाहे गीतों 
का, चाहे स्तुतियो का और चाहे अक्षरों का, उन्हे वर्ण सज्ञा से ही अभिहित 
किया जायेगा । 


अ, क, ख, ग को जब लिपि-रूप प्राप्त हुआ, तब उन्हें बर्ण कहा जाने लगा । 
किसी विषय विशेष का निरूपण करना वर्णन है और वर्ण उसकी साधन-सामग्री 
है। अक्षरात्मिका वाक्‌ वर्णमयी है । अक्षरों का आक्रृति भेद से परिचय करता ही 
वर्ण-रचना का विषय है। पाणिनि शिक्षा ३ में एक स्थान पर लिखा है--“त्रिष- 
िटश्चतु षष्टिवाबर्णा शम्भुभते मता । प्राकृते सस्कृते चापि स्वय प्रोक्ता: 
स्वयम्भुवा ।” यहाँ प्रोफत' शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है । उच्चारण-जन्य 
अक्षर प्रोफ्त होता है। अत वर्ण का अर्थ वह आक्ृतिमान स्फोट है, जिसे स्वयम्भू 
ने त्रिषष्टि अथवा चतु षष्टि सख्या में आबद्ध किया है। 





१ अमरकोष, २/७/१, प्‌ ३२४ 
२ भेदितीकोश, €३/४६ 
३. हैमकोश, २/१५३-१५५४. 
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सरस्वती कण्ठाभरण' में धारापति भोजदेव ने 'घ्वनिवर्णा:पद॑ वाक्यमित्या- 
स्पदचतुष्टयम्‌ । यस्या: सूक्ष्मादि भेदेन- लिखते हुए वर्ण को वाणी का द्वितीय 
चरण माना है ।* यह वर्ण ध्वनि से स्थूल है तथा पदवाक्यरचना का आधार है। 
ध्वनि अस्फुटाक्षर होती है और वर्ण अक्षरात्मकता ग्रहण कर ध्वनि को स्पष्टता 
प्रदान करते हैं। जैसे ससकृत की संख्यावाची ध्वनियों को वर्ण एकम्‌, ढें, 
श्रीणि, चत्त्वारि, पच, षट्‌, सप्त, अष्ट, नव आदि आकार देकर स्पष्ट कर देते 
हैं। इसी प्रकार अग्रेजी' की सख्यावाची ध्वनियों को ए, टू, थ्री, फॉर, फाइव, 
सिफस आदि आकार वर्ण ही देते है। इसी प्रकार भगवान्‌ की दिव्यध्वनि ने 
भी वर्णों के माध्यम से ही स्पष्टता प्राप्त की थी। उसे निरक्षरी' मानना उपयुक्त 
नही है। भगवज्जिनसेनाचार्य ने महापुराण में लिखा है--- 


“देवकतो ध्वनिश्त्यसदेतद्‌ देवगुणस्थ तथा विहिति: स्पात्‌ । 
साक्षर एव व वर्णसमहान्नेय विनार्थशरतिजंगति स्थात्‌ ॥ * 
अर्थ---किसी-किसी की मान्यता है कि भगवान्‌ की दिव्यध्वनि देवो के 
द्वारा की जाती है, किन्तु उनका वैसा कथन असत है। गदि देवकृत मानी जाय 
तो दिव्यध्वनि देवगुण कहलायेगी, भगवत्‌ गुण नहीं। इसके अतिरिक्त, दिव्य 
ध्वनि साक्षर-अक्षर रूप होती है, क्योकि अक्षरों के समूह के बिना अर्थ का 
परिज्ञान नही होता । 
अक्षर समूह को अक्षरसमाम्नाय' अथवा वर्ण समास्नाय कहते हैं । 

कातन्त्र व्याकरण में वर्ण समाम्नाय' का विवेचन है ।? शम्भू के मतानुसार 
'बर्ण समाम्नाय' में त्रसठ अथवा चौंसठ वर्ण माने जाते हैं ।* गोम्मटसार 
जीवकाण्ड मे लिखा है, तेत्तीस वेंजणाह, सत्तावीसा सरा तहा भणिया । चत्तारि 
य जोगवहा, चउसट्ठी मूलवण्णाओं ॥”“ अर्थात्‌ ३३ ब्यज्जन, २७ स्वर 
(९ हस्व, ९ दीघ, ९ प्लुत) और चार योगवाह (अनुस्वार, बिसर्ग, जिद्धामूलीय, 
उपपध्मानीय) मिलकर ६४ मूलवर्ण होते हैं। भगवती आराधना में भी 
इन्ही मूलवर्णों का विवेचन हुआ है।* ये ६४ मूलवर्ण प्राकृत वर्णमाला के हैं । 
सस्कृत भाषा की अक्षरमाला में ३३ व्यञ्जन, २२ स्वर (५ हस्व, ८ दी 
और ९ प्लुत), ४ योगवाहू और ४ युग्माक्षर (यम)--कुल ६३ मूलाक्षर 
देखिए धारापति भोजदेव का सरस्वतीकष्ठाभरण 
. भगवज्जिनसेनादायें, महापुराण, २३/७३. 

'सिद्धों वणंसमाम्नाय ' भावसेनकृत कातन्त्तब्याकरण, २ 

पाणिनिशिक्षा-३ . 


गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ३५२, पृ. २००. 
भगवती आराघना-१८ 


तर मद व छ यँ ०० 


डर 


हैं। हिन्दी मे ३३ व्यम्जन, १६ स्वर और ३ युय्माक्षर ---५२ मूलवर्ण माने 
जाते हैं। उर्दू मे ३८, अरबी मे ३८, फारसी में २४, अग्रेजी भे २६ और 
फिनिक भाषा में २० अक्षर हैं । 

भत्त हरि ने ६४ वर्णवाले अक्षर समाम्नाय' को, जो कि समस्त पद, 
वाक्यरूप वाम व्यवहार का जनयिता है, अनादि निधन माना है---उसका कोई 
कर्ता नही है। उनका कथन है- “अस्याक्षरसमाम्नायस्य वाग्व्यवहारजनकस्य 
न कश्चित्‌ कत्ताउस्ति एवमेव वेद पारम्पर्येण स्मयंगाणम्‌ ॥।7" कातन्‍्त्र व्याकरण 
में भी सिद्ध वर्ण समाम्ताय लिखा है। इससे वर्ण समाम्ताय की अनादि निष्वनता 
सिद्ध होती है । तत््वाथे सार दीपक' की एक पंक्ति ध्यायेदनादि सिद्धान्त 
व्याख्याता वर्णमातृकाम्‌' में भी उसे अनादि ही कहा है ।* ज्ञानाण॑व(३८-२ )और 
मन्त्रोज्चार समुच्चय (अ २) मे--- ध्यायेदनादि सिद्धान्त-प्रसिद्ध-वर्णमात॒काम्‌ । 
नि शेष शब्दविन्यास-जन्मभूमि जगन्‍्नुता ।” लिखा है । गोम्मटसार में वर्ण- 
समाम्ताय' को यदि एक ओर अनादि माना है तो दूसरी ओर यह भी' लिखा है 
कि वर्ण आकार ग्रहण करते हैं और आकार में परिवतेन होता है, इस दृष्टि 
से उसे सादि भी कहा है। ऐसा जैनधर्म की अनेकान्तवादी प्रवृत्ति के अनुकूल 
भी है । 

वर्ण वाक्‌ का मूलाधार है । वर्णों से शब्द बनते है और शब्दों से वाक्य ।* 
मन के भावों को पूर्ण रूप से समझने-समझाने का साधन है वाक्य । अर्थात्‌ वाक्य 
किसी-न-किसी अर्थ का बोध कराता है । इसी प्रकार जिस एक अथवा अनेक 
अक्षर समूह से अथे बोध होता है, उसे शब्द कहते हैं। अर्थ-बोध होना ही 
मुख्य है। अथ-बोध के बिना वर्ण, शब्द अथवा वाक्य की कोई गति नहीं । जैसे 
गौ, यह अक्षरात्मिका वाणी-'सास्नादिमान्‌ पशु-जिसके गले मे कम्बल-सा झूल 
रहा है-का बोध कराती है। गौ शब्द अपने इस अभिप्रेत अर्थ के लिए ही है । 
यदि अथ्थंवत्ता शब्द का प्रयोजन न हो तो शब्दाध्ययन निष्फल है। अत. शब्द- 
मात्र जान लेना पर्याप्त नही, अर्थज्ञान कल्याणकारक है। जिस शब्द का अ्थे- 
ज्ञान नही होता, वह आल्हादक नही लगता । उपनिषदों में कहां गया है-- 
“थयोर्र्थज्ञ. स इत सकल भद्गमश्नुते, नाकमेति ज्ञान विधूतपाप्मा ।” इसका अ्थ है कि 
जो शब्द के अर्थ को जानता है, वह यहाँ सम्पूर्ण कल्याण को प्राप्त करता है और 
ज्ञान द्वारा पापों का क्षय कर स्वगे में जाता है। वेदों के विषय में गीता और 

१. देखिए भर्तु हरि का वाक्यपदीयम्‌, 
२. तश्यार्थतारदीपक-३१. 
३ भावश्ुत जनादि है और द्रव्यश्रुत सादि है। बृहत्‌ जैन एब्दार्णव, पृ. २१- | 
४. “बर्णा पदानां कर्त्तारों वाक्यानां तु पदावलि.” 
तस्वा्थेसार, वाराणसी-५, २३ याँ श्लोक, १. २१२० 
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उपनिषदों का मन्तव्य है कि वैदिक शब्दावली को जानकर उसके अर्थ को जानना 
खाहिये। यदि ऋचाओ को कण्ठस्थ करना ही वेदशान को परिसमाप्ति मान 
ली जाय तो यह भ्रान्त धारणा ही होगी । एक श्रुति का कथन है-- स्थाणुरयं 
भारहार: किलाभदधीत्य वेद यो विजानाति नार्थम्‌ ।” अर्थात्‌ वह तो भारबाहक 
ठठ ही है, जो' बेदपाठी होकर उसका अर्थ नही जानता | उपनिषदो के 'अक्षरेण 
मिमते सप्तवाणी' में सप्तविध वाक अक्षरो-द्वारा व्यक्त है। यहाँ सप्तविध- 
वाक्‌ का अर्थ--प्रथमा, द्वितीयादि विभक्तियाँ ही नहीं, अपितु सप्तभगिमा 
भी है। भगिमा का अर्थ है--मोड़ । सात मोडो से तात्पय सात दृष्टिकोणो- 
अस्ति, नास्ति आदि से किसी वाक्‌ का अथंबोध कराना है। अथ अनक्षरात्मक 
होता है और वाक अक्षरात्मक । अक्षरात्मक वाक से अनक्षरात्मक अर्थ का 
दोहन ही वाक्‌ का वाछित विषय है । 


शब्द और अथ्थे के सम्बन्ध को समझने के लिए 'सोह>ह' तथा ओश्म्‌' का 

उदाहरण समीचीन होगा । साधक प्रथमावस्था मे द्वेत-परिच्छिन्न अथवा माया- 
शबल होते से अपने को 'सोहहम्‌-वह परमात्मा मैं हँ-ऐसा सोचता है । उस समय 
वह परमात्मा के लिए 'स पद का प्रयोग करता है।स उसके लिए कहा जाता 
है जो दूर अथवा परोक्ष हो। शर्ने -शने साधक के सिद्धावस्था में पहुँचने 
पर वह उस परोक्ष को साक्षात्‌ कर लेता है,' उस समय वह सो5हम के स्थान 
पर ओर्म' कहता है। ओ३म्‌ परमात्मपरक शब्द है तथा सस्क्ृत में उसका 
अर्थ स्वीकार है। परमात्मा के साथ अपने ताद्र प्य स्वीकार को 3$' शब्द से 
कहा गया है। यहाँ शब्द अपनी पौदगलिक सीमा से ऊपर उठकर अर्थ की गरिमा 
से महनीय हो उठा है। इसका यही आशय है कि शब्द-द्वारा अर्थ को प्राप्त 
करना अभीष्ट है । एताबता शब्द वाहन है और अर्थ गन्तव्य देश-प्राप्ति । यदि 
शब्द अथंरूप-मन्तव्य देश प्राप्ति मे असमर्थ है, तो वे काष्ठनिमित उस अश्व 
के समान है, जो नामधारी अश्व तो है, परन्तु तदर्थ सम्पादक नहीं। गीता में 
एक स्थान पर लिखा है-- 

“बावानर्थ उदपाने सर्वत. सम्पलुतोक्के । 

तावान्‌ सर्वेषु बेदेष ब्राहमणस्प विजानतः ।( * 


अर्थ---चा रो ओर भरे हुए जलाशयो मे-से, तृषित व्यक्ति को अपने तृषाशमन- 
सात्र जल की आवश्यकता है। तृषा-यूरति होने पर भरे हुए पानी के प्रति उसका 


न शकनन«५ लत-पानी मवनमननन न» «८. “रफपमनमममबल्‍/"कीससाहॉ 


१ समाधितत्न, वीर-सेवा मन्दिर, दिल्‍ली, २८ वा श्लोक, पृष्ठ ३६, 
और 
अध्यात्मरहस्प, दीर-सेवा-मन्दिर, दिल्‍ली, ४४ वाँ श्लोक, पृष्ठ ५४ 
२ श्रीमद भगवगीता २/४६ दे 


है । 


कोई प्रयोजन या राग भाव नही, उसी प्रकार वेद-प्रोक्त शब्दों से यग्रार्थ का ज्ञान 
प्राप्त होने पर विद्वान को उन शब्दों से प्रयोजन नहीं रह जाता। अत' शब्द 
नौका है और अर्थ तटभूमि । 


शास्त्र अर्थवान्‌ होते हैं। अर्थाभिव्यक्ति ही उनका लक्ष्य है। जैन परम्परा 
मे शास्त्र श्रृत कहलाते हैं। श्रुत वन्दनीय है, क्योकि वह अथाधज्ञान का कोष 
है। उससे ज्ञानरूप अर्थ की उपलब्धि होती है। यह श्रुत अथवा शास्त्र पद- 
वाक्यों से बनते है और पद-वाक्य वर्णों से रचे जाते है। पुरुषार्थसिद्धयुपाय' के 
कर्त्ता का कथन है--- 
“वर्ण; कृतानि चित्र: पदानि तु पर्दे: कृतानि वाक्याति । 
याक्य: कृत॑ पवित्र शास्त्रमिंदं ने पुनरस्भानि: ॥ 
हिन्दी अनुवाद 
वर्णों ने पढ-बाक्य रे, वाक्यों ने आगस । 
स्वयं रचित इस आप्त शास्त्र में अहो ! कौन हम ।। 
यह पद-वाक्य रूप वाक्‌ ही शास्त्र तथा कला का मुख्य स्रोत है। उसके बिना 
शास्त्र और कला निरथंक-से होकर रह जाते है। निरथंक-से क्या, उनकी रचना 
ही नही हो पाती । शायद इसी कारण आदि ब्रह्मा ने सब से पहले वाडुमय 
का उपदेश दिया। भगवज्जिनसेनाचार्य ने 'महापुराण' के सोलहवे पर्व में 
लिखा है-- 
“ज बिना यारुतसयात्‌ किचिदस्ति शास्त्रकलापिं या। 
ततो. वाइ्मयमेवादो वेधास्ताभ्यामुपादिशत्‌ ॥।” 
अर्थ--अक्षर तथा अक रूप वाहुमय के बिना किसी भी शास्त्र तथा कला 
की अभिव्यक्ति नहीं हो सकती--यही विचार कर प्रजापति ने उन्हे प्रारम्भ से 
वाडमय का ही उपदेश दिया। 


प आशाधर ने शब्द और अर्थ के ग्रहणरूप व्यापार को उपयोग कहा है । 
उनका कथन हैं कि श्रुत की दृष्टि से शब्द-गत उपयोगदर्शन और अर्थ-गत 
उपयोग ज्ञान कहलाता है तथा पुरुष आत्मा दर्शन-ज्ञान रूप है। प आशाधर- 
रचित अध्यात्म रहस्य” मे लिखा है-- 

उपयोगश्चित: स्वार्थ-प्रहण-व्यापति: श्रते: । 
शब्ब्गोदर्शन॑ शानमथंगस्तन्मय: पुभान्‌ ॥। 
१ पुरुषार्थसिद्ध यपाय, ३/२२६ 


२. भगवणज्जिनसेनाथायं, महापुराण, १६/१०६ 
३. पर. आशाधर, अध्यात्मरहस्प, वीर-सेदा-मन्दिर, दिल्‍ली, ९४ का श्लोक, प्‌, ३४. 


लेख-सामग्री-- 


ब्हूलर ने लेख-सामग्री के रूप मे भोजपत्र, ताड़पत्र, कागज, रुई का कपड़ा 
काष्ठफलक, चमडा, पत्त्थर, ईटे, विभिन्न धातुएँ और स्याही का उल्लेख किया है। 
डॉ राजबली पाण्डेय ने इन्ही को कतिपय अधिक उद्धरणों के साथ प्रस्तुत किया 
है । कुछ नया नहीं हैं। नया हो भी तही सकता | कुछ कम-बढ यही सामग्री 
थी जो लिखने के काम आती थी। जैन ग्रथ भी इसी सब पर लिखे मिलते 
हैं। जैनग्रथो मे कही-कही सैद्धान्तिक रूप से भी इस सामग्री के प्रयोग का वर्णन 
मिलता है । सोससेन ने त्रैवणिकाचार मे लिखा है कि काष्ठफलक पर अखंड 
चावलो से अक्षर लिखे और छात्र से लिखवावे । यहाँ चावल लेखनविधि का 
माध्यम है--- 
“प्राहमुखों गुरुरासीन: पश्चिमाभिमख: शिशु: । 
कर्यादक्ष रसंस्कार धर्मकामार्थसिद्ध ये ।॥ 
विशाल फलकादों तु॒निस्तुषाणण्डतण्ड्लान्‌ । 
उपाध्याय: प्रसार्याथ विलिखेद्लशणि जे ।। 
शिष्य हस्ताम्बज इन्द्र धृत पृष्पाक्षतान सितान्‌ । 
क्षेपयिस्थाउक्षराष्यर्ण तत्करेण बिलेखयेत ॥* 


अर्थ---अध्यापक पृूर्वमुख होकर बैठे और बालक को पश्चिम की ओर मख कर 
बिठावे । बाद में धरम, अर्थ और काम की सिद्धि के लिए अक्षर-सस्कार करे । वह 
इस प्रकार कि--उपाध्याय एक मोटे काष्ठफलक (पट्टी) पर निस्तुष (छिलके 
रहित) अखड़ चावलो को बिछा कर पहले स्वय अक्षर लिखे, बाद भे उन अक्षरों 
के पास बालक के हाथ से सफेद पुष्प और अक्षतों का क्षेपण करवाकर, उस बालक 
के हाथ को अपने हाथ से पकड़े और बालक से अक्षर लिखवावे । 

काष्टफलक पर अक्षराक्ृति के विधान की बात भगवती सूत्र में भी उप- 
लब्ध होती हैं। उसमे लिखा है कि प्राचीन समय में काष्ठफलक पर सुधा प्रभृति 
द्रव्यों का लेपन कर, अगुली अथवा नाखूनों से अक्षरों की आकृति बनाई जाती 
थी | --पूर्वस्मिन्‌ युगे काष्ठफलकादिक सुधाप्रभृति द्वव्यैरुपलिप्य अगुलिभि- 
नेंडर्वा अक्षराणामाकृतिर्वा विधीयते स्मेति प्रतीयते ।”२ 

जैन ग्रथो के अनुसार प्राचीनकाल में अक्षर लिखने का लोकप्रिय साधन 
काष्ठफलक ही था। उसका सर्वेसाधारण में प्रयोग होता था। बालकों को 
अक्षरारम्भ उसी पर करवाया जाता था। बडे घरो (सेठ, सामन्‍त और राजा) 


१ सोमसेन, त्ैवणिकाचार, ८/१७४-१७६. 
२. देखिए 'भगकती सूत्र' की संस्कृत व्याध्या, 


४५ 


में उन पर कुंकुम और सुधा आदि का लेप होता था किन्तु साधारण जनसाधारण 
रोगन कर खड़िया से लिखते थे। कात्यायन ने. व्यवस्था दी' थी कि---वादों का 
विवरण काष्ठफलक पर खड़िया से लिखना चाहिए ।* नगर निगमो मे ऐसे काठ 
के पट्ट रगे रहते थे, जिन पर खड़िया से लेन-देन का व्यौरा लिखा जाता था । 


अभी तक भारतीय शोध-खोजो मे ऐसा कोई श्रथ नहीं मिला है, जो कि 
काष्ठफलको पर लिखा गया हो। डॉ विष्टरनित्स ने काष्ठफलक पर लिखा 
हुआ एक भारतीय प्रथ बोडलीन पुस्तकालय में देखा था।"* बर्मा में ऐसे ग्रंथ 
बहुत मिले है।? हो सकता है कि यहाँ भी लिखे जाते रहे हो, किन्तु प्रचलन 
कम ही रहा होगा, ऐसा लगता है।* 


जैन ग्रंथो के अनुसार लेखन कार्य के लिए स्वर्णपट्रो का भी अधिक प्रयोग 
होता था । सोमसेन ने “त्रवणिकाचार' में जहाँ काष्ठफलक पर निस्तुषाखण्ड 
तण्डुलो से लिखने की बात कही है, वहाँ उन्होंने विकल्प में हेमपीठ पर कुकुम 
का लेप कर स्वर्णलेखनी से अक्षराकृति के विधान का भी उल्लेख किया है । 
उनका कथन है--. 


'हेमाक्पोठके बाप प्रसार्य कुंकुसादिकस्‌ । 
सुवर्णलेखनीकेन लिखेत्‌ ततञ्नाक्षराणि वा ॥। 
नम: सिद्धेश्य: इत्यादों ततः स्वरादिक लिखेत ! 
अकारादि हुकारान्त सर्वशास्त्रप्रकाशम |” 


इसका अर्थ है कि सोना-चाँदी आदि के बने हुए पाटे पर कुकुम-केशर आदि 
का लेप कर, सोने की लेखनी से उस पर अक्षर लिखे और बालक से लिखवावें । 
अक्षर लिखते समय सब-से पहले “नम सिद्धेभ्य ' लिखे । इसके बाद, अकार को 
आदि लेकर हु कार पयेन्त -सब शास्त्रो को प्रकाशित करने वाले स्वर और 
व्यझजन लिखे और बालक से लिखवाबे । 


प आशाधर ने प्रतिष्ठापाठ' में ४», कली, श्री, अं नम ” मत्र को एक यत्र 
पर लिखकर एक सौ आठ बार जपने का निर्देश किया है। यत्र स्वर्ण पात्र पर 
बनाया जाये और उस पर, पद्मरागभणि के समान प्रभा वाले लोग के फूलो 


स७>७७५०५५३७+ कमाए ४3३७3 ७५++ ५७५७4» «पहना 
१ बरनेत, 'एलीमेण्टस्‌ ऑव साउथ इण्डियन पेलियोग्राफी', पृ ८७, )५ २ 
२ “हूलर, भारतीयपुरालिपिशास्स, वाराणसी, पु १६२ 
रे बरनेश, एलोमेब्टस्‌ भाव साउथ इष्डियन पेलियोग्राफी', पृ. ८७ 
४ 'भगवती सूत्र' के विविध उद्धरणों से विदित है कि कुछ जैन उल्लेख काष्ठफलको पर उकेरे 
गवे थे । 
५. सोमसेन, सैवधिकाचार, ८/१७७, १७८ 
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से बने कुंकमादि से उपयु'क्त मंत्र लिखा जाये । उन्होंने लिखा है--- 
“हंकुमाधलिखेद यन्त्र पाजें स्वर्धादि नि्मिते। 
लवंगादि भर्व” पुष्य: पद्मराग सम प्रभे: ॥“) 
“#ह्लीं भों अहे नमो मन्त्र जपेदष्टोसर शतम । 
प्‌ आशाधघर ने ही 'प्रतिष्ठापाठः में एक दूसरे स्थान पर लिखा है कि 
निवास भूमि के अग्रभाग में एक बिम्ब की प्रतिष्ठा करनी चाहिए, जिस पर स्वण- 
लेखनी से सुन्दर अक्षरों में यत्र बनाया गया हो। उस भूमि में विराजमान वह 
आचाल्य बिम्ब ऐसा ही है, जैसे मन प्रसत्ति में रहस्य । ऐसी भूमि श्लाधनीय 
होती है-- 
“आजाल्य बिम्बेंगग्रतिवासभ्मों 
विलेखनोीय पथ्नत्त्विकेन । 
धुवणलेखन्यजयन्त्रधार्या 
श्लाध्या रहस्थेव मन' प्रसतो ।।* 


भंगवज्जिनसेताचार्य ने महापुराण में वणमाला का ज्ञान कराने के लिए 
स्वृर्णपट्ट के प्रयोग की बात लिखी है। भगवान्‌ ऋषभदेव की दो पुत्रियाँ थी- 
ब्राह्म। और सुन्दर। । एक दिन दोनो को बुलाकर भगवान्‌ ने कहा कि हे पृत्रियों | 
तुम दोनो के विद्याग्रहण करने का यही समय है, अत तुम दोनों विद्या-ग्रहण 
करने में प्रयत्न करो। भगवान्‌ ने ऐसा कहकर तथा बार-बार आशीर्वाद 
देकर विस्तृत स्वरणपट्ू पर अ, आ आदि वर्णमाला तथा इकाईई-दहाई अको को 
स्वयं लिखा, फिर उनसे लिखवाया । 
_तद्विद्याग्रहण यत्न प्रत्रिके कुरुत यवाम्‌ । 
तत्संग्रहूण कालो5यं. युवायोव॑र्ततेष्घुन। ॥। 
इत्यस्वा मुहराशास्य विस्तीर्ण हेमपटके । 
अधिवास्य स्वच्ित्तस्था श्रुतदेवों स्प्यया 
विभुः करहयेनाभ्यां लिखभ्क्षरमालिकाम ! 
उपादिशल्लिपि सख्यास्थान चाहकेरनुक्रमात्‌ ॥” 3 


स्वर्ण पट्टी के साथ रजत पत्रों का भी प्रचलन था। उन पर या तो 'नमस्कार 
मत्र (णमोकार मनत्र) लिखा होता था अथवा कोई यत्र (ऋषिमण्डल आदि) 
खुदा होता था।* यत्र के आकार के बीच में तत्सम्वन्धी मत्र तथा उसके अक्षर 





3 प आशाघर, प्रतिष्ठापाठ, १३२, प्‌ ४१६-१७ 
रेप जआाशाधर, अतिष्ठापाठ, १३२, प्‌ ४१४ 

रे भगवज्जिनसेनाताय, महापुराण, १६/१०२-१०४ 
४ ओझा, प्राच्रोनलिपिमाला, ६ १६२, पादटिप्पड़, ५ 
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रहते ही हैं, यह नियम है। आज भी अधिकांश जैन यत्र 'रजत पत्रों' पर ही लिखें 
जाते हैं। उन्ही को शुभ माना जाता है। 


स्वर्णपट्ट के बाद ताम्नपत्र अथवा ताम्रशासन का अधिक प्रयोग होता था । 
प्राचीन जैन ताम्रपत्रों से स्पष्ट है कि अधिकाश रूप से उत्त पर दान घोषणाएँ 
होती थी । प्रारम्भ मे दान देने वाले की प्रशस्ति, फिर दान की मिकदार- 
ग्राम स्वर्ण और रजत और तत्पश्चात्‌ दान ग्रहण करने वाले का न/म और 
परिचय आदि रहता था। वजीरखेड (नासिक-महाराष्ट्र) में प्राप्त तीत 
ताम्रपत्रो में लिखा है कि--राज्याभिषेक के समय, स्वर्ण तुलादान के अवसर 
पर, इक्कीस लाख द्रम्म आय वाले ६५० गाँव दान दिये गये। इसी मे जैन 
द्रविड सघ के वद्धमान गुरु को दो गाँव दिये जाने का भी उल्लेख है। कादलूर 
(माडया-मैसूर) में नौ ताम्रपत्र मिले हैं। इन पर प्रारम्भ में गगवश के 
राजाओ की वशावली दी है, तत्पश्चातू, कोगल देश मे निर्मित जिन मदिर के 
लिए सूरस्तगण के एलाचारय को कादलूर ग्राम दान मे दिय जाने की बात लिखी 
है। डॉ वासुदेवासह ने अपने ग्रन्थ प्राचीन भारतीय अभिलेखो का अध्ययन' 
में प्रारम्भिक ईसबी सन्‌ के अनेक ताम्रपत्रों को मूलरूप मे प्रस्तुत किया है । 
सभी मे धामिक कार्यों के लिए दान देने का उल्लेख है। ' उन्होने लिखा है कि 
दान तथा धार्मिक वृत्तान्त लिखने के लिए ताम्रपन्नो का प्रयोग होता था । वे 
तो अशोक-पूर्व युग के पिपराबा (उत्तर प्रदेश) के सोहग्रारा ताम्रपत्र' से ईसवी- 
पर्व पाँचसो के लगभग लेखन कला के प्रचार को प्रमाणित करते हैं।” जिन- 
मदिरों में ताबा और पीतल मिला कर बनाये गये प्लेट्स भी बहुत मिलते हैं, 
जिन पर धार्मिक सूत्र खुदे हुए है। सातवी सदी ईसत्री' की पीतल की बनी 
लगभग सर्भ मूत्तियाँ जेन मूत्तियाँ है और उन पर खदे मूत्तिलिख जेन लेख है। 


उत्तरवर्ती काल मे तीलियो से तालपत्र (ताडपत्र) पर लिखने का कार्ये 
प्रारम्भ हुआ, और वहाँ से ही लिख विलखने' प्रसिद्ध हुआ। भगवती सूत्र में 
लिखा है-- तत्पश्चादुत्तरवत्तिनि युगे शक्रुभिस्तालपश्रेषत्कीय लेखन प्रवत्त- 
मिति लेखन शब्दस्थ (लिख विलखने धातु ) विलेखतार्थपरत्वात्‌ विशायते ।* 
ताडपत्र मूलरूप से दक्षिण में पैदा होता था। बहाँ से भारत के दूसरे देशो में 


१ जैन घिलालेश स ग्रह, भाग ५, जोहरापुर-सम्पादित, वाराणसी, प्‌ १५. 
२ वही, पृ २१ 

रे प्राचीन भारतीय अभिलेशो का अध्ययत, प्‌ ४६ 

४ देखिए बही, प्‌ २४०. 

४ भगवतो सूत्र, संस्कृत व्याख्या 


है 


फैला | बौद्ध ग्रत्य त्रिपिटक इसी पर लिखे गये थे।" दिगम्बर जैन धमम के 
प्राचीन ग्रथ. जयघवल और महाधवल भी ताहपत्रो पर लिखें गये थे | 


सूती और रेशमी कपडो पर भी ग्रत्थ लिखे जाते ये | व्हुलर को जैसलमेर 
के बृहज्ञानकोष' में रेशम की एक पट्टी पर लिखी जैन सूत्रों की सूची प्राप्त 
हुई थी | इस पर रोशनाई से लिखा गया था | पीटरसन कौ अणहिलवाद पाटण 
में कपड़े पर लिखा एक जैन ग्रंथ धर्मविधि, जिसके रचयिता श्रीप्रभसूरि थे, प्राप्त 
हुआ था। इस ग्रंथ में ९३ पृष्ठ हैं और उनकी चौडाई लगभग १३ इंच है। 
ऐसे ग्रथो के सदर्भ मे डॉ राजबली पाण्डेय का कथन है, “8६ २60 का | 


गंगा! छाफएी४ ॥ गशएंश एणी ऊष्कश$ आए 0000, ०७०॥(४एॉञ९ 


क्षात485 200 ॥90९5 पराहतट ४ ध8 तह णी (6 ०णाएव्टाआा0ण) 
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कभी शिलालेखों पर भी ब्राह्मीलिपि मे ग्रंथ लिखने का रिवाज था। जैन 
आचार्यों ने उसे सिद्धान्त के रूप मे स्वीकार किया है। उनका कथन है-- 


“शत शिलावी उत्कीर्य अ्रुतस्कम्ध्पि न्यसेत । 
ब्राह्मोव्यासविधानेन. भ्रतस्कन्धमिष्ट स्तुयात ॥ 
सुलेखकेत संलिख्य परमागभपुस्तकम । 
बराह्यी वाशतपल्चर्म्या सुलरने वा प्रतिष्ठयेत ॥/ 
अर्ध--शुभ महूतं मे शिलादि में उत्कीर्ण करके श्रतस्कन्ध की भी स्थापना 
करे, फिर ब्राह्मी के व्यास विधान से उसकी स्तुति करे। सुलेख-पूर्वक परमा- 
गम पुस्तक अथवा ब्राह्मी लिखकर श्रतर्पचमी के शुभ महते में उसकी स्थापना 
करनी चाहिये। जैन समाज मे आज भी श्रतपचमी के दिन बालक को पाँच वर्ष 
की आय्‌ में अक्षराभ्यास का मुह कराये जाने की प्रथा है। यह प्रथा तीर्थंकर 
वृषभदेव से प्रारम्भ हुई और सतत चल रही है । 


आज अनेक जैन ग्रन्थ कागजो पर लिखे मिलते है, किन्तु वे अधिक प्राचीन 
नही हैं। भारत की जलवाय में कागज कालान्तर तक नहीं चल पाता, किन्तु 
इसका यह अर्थ नही है कि सिकन्दर के साथ आये नियरकस (327 फ्रे, ९.)-- 
एक प्रीक लेखक ने यहाँ जो रुई से तैयार कगज़ पर लोगो को लिखते देखा,* 


१ भारतीय पुरालिपिशास्त, प्‌ १६३ 

२ देखिए बहो, प १९१ 

३ इसका सेखन-काल १३६१-६२ ई सत्‌ माना गया हैं। देखिए-इण्डियन प्रेलियोग्राफी, 
डा राजबली पाण्ेय, प्‌ ७२-७३ 

वही, प्‌ ७३ 

प॑ आताइर, प्रतिष्ठापाठ, ६३३-३४ 
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वह गलत था। उस समय के लिखे ग्रंथ तो अब नही मिलते, वे भारतीय 
जलवाय्‌ के कारण न॑ष्ट हो गये होगे, स्वाभाविक है। कागड पर लिखने की 
बात काशगर (मध्य एशिया) से प्राप्त एक भारतीय ग्रंथ से भी होती है । यह 
पाँचवी शताब्दी मे, भृप्ता पीरियड मे, गुप्ता लिपि में लिखा गया था" । राजा 
भोज (११वीं शी) के भोजप्रबन्ध से भी सिद्ध है कि कागज़ लेखन के 
काम आता था ।* आज वे ग्रथ यहाँ भले ही ते मिले, किन्तु इसका अर्थ यह 
नही है कि उस समय कागज़ का प्रचलन नही था। 

'एलबरूनीज़ इण्डिया'3 मे लिखा मिलता है कि बौद्ध और जैन ग्रथ प्राय 
भोजपत्रों पर लिखें गये । आज भी जैन ग्रन्थ-भण्डारों में भोजपत्रों पर लिखें 
अनेक प्रसिद्ध जैन भ्रथ मिलते हैं।अत कालिदास के क्ुमारसम्भव'* में यह 
कंथन कि भोजपत्र पर केवल प्रेमपत्र ही लिखकर भेज जाते थे, उचित नहीं 
है। अमरकोष मे-जो कि एक जैन ग्रथ था और जिसके रचयिता अमर नाम के 
जैन साध थे-भोजपत्र का उत्लेख आया है। उसमे लिखा है, “भर्जेचभिमदुत्व 
चौ।”* भोजपत्र हिमालय के उत्तुग प्रदेश में उत्पन्न होता था। पहले इसका 
प्रचलन उत्तर पश्चिमी भाग तक सीमित था, फिर और भागों में भी फैल 
गया ।* सिकन्दर के आक्रमण के समय उसका प्रचार था ।" श्री गौरीशकर 
हवीराचन्द ओझा का कथन है कि भोजपत्र पर खरोष्ठी लिपि में लिखा सब 
से प्राचीन ग्रथ धम्मपाद' प्राप्त हुआ है। भोजपत्र पर लिखा इससे अधिक 
प्राचीन प्रेथ और नहीं मिला। इसकी रचना ईसा से दो या तीन शताब्दी 
पूर्व हुई थी।7 

जन लेखक अपने ग्रन्थों मे रगीत स्याही का प्रयोग करने मे निधषुण थे ।* 
उन्होने प्राय ग्रथो के अन्त मे पीली और हरी स्याही से लिखा है। बीच-बीचे 
में सुनहली स्थाही से लिखने का उनका स्वभाव-सा था । प्रारम्भिक पक्तियाँ प्राय- 
लाल स्थाही से लिखी मिलती हैं।“* 'कथा सरित्सागर' के रचयिता सोमदेक 
व्हूलर, पुरालिपिशास्त्र, प्‌ १६६ 


- भिालापबवाक 4, 8008॥75 08९75, 6 
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का यह कथन कि लाल अक्षरों के लिए खून का प्रयोग होता था, ठीक नहीं है। 
जैंन और अजैन कोई ग्रथ ऐसा नहीं है, जिसमे खून का प्रयोग किया गया ही । 
स्याही के अभाव से भी रुधिर का प्रयोग प्रंथ लेखत में नहीं हुआ।। प्रतिज्ञा 
पूरी करने के लिए कुछ साथी रुघधिर से हस्ताक्षर करते थे और वह प्रतिज्ञा भी' 
रुधिर से लिख लेते थे। भारत के अति प्राचीन काल में लाल स्माही के बदले 
सिंदूर और हिंगल का प्रयोग होता था ।" मजीठ का प्रयोग भी अधिक किया 
जाता था | 

स्‍्याही के सदर्भ में ऐेतिहासिकता की बात करते हुए ब्हूलर ने लिखा है, 
“फआर्कस और करटिस के इस कथन से कि हिन्दू रई के कपडे और पेड की छाल, 
अर्थात्‌ भोजपत्र पर लिखते ये-प्रतीत होत। है कि वे ईसवी-पूर्व चौथी शती में स्याही 
का प्रयोग करते थे। अशोक के आदेश लेखों में कभी-कभी कुछ अक्षरों मे फन्‍्दो के 
स्थान पर बिन्दिया मिलती हैं। इससे भी यही निष्कर्ष निकलता है ।”* इसके अति- 
रिक्त एक प्राचीन उदाहरण अधेर का धातुकलश भी है, जिस पर स्याही से अक्षर 
लिखें हुए है | यह ईसवी-पूर्व दूसरी शती का उदाहरण है। ईसा-पूर्व लिखें गये 
गृह सूत्रों मे भी मि शब्द का प्रयोग हुआ है।' 


मषि शब्द 'मष्‌ हिसायाम्‌' से बना है । इसका अर्थ है--मसलना, जिसको 
अंग्रेजी में (धए४॥778 अथवा ?णा॥0०९ भी कहते है। भारत के कुछ 
भागों में स्थाही के लिए 'मेला' शब्द का प्रयोग हुआ है। बेसफे, हिंक्स और बेबर 
ने मर के लिए एक ग्रीक व्यूत्पत्ति ढूँढने का प्रयास किया है, किन्तु व्हूलर का कथन 
है कि मेला शब्द प्राकृत के 'मैल' से बता है, जिसका अर्थ होता है गंदा, काला ।* 
डॉ राजबलो पाण्डेय का मत है कि यह सस्क्ृत की धातु मेल से बना है, जिसका 
अर्थ है-सम्मिश्रण । ५ स्थाही, पानी, गोद और शक्‍कर आदि मिला कर ही तैय्यार 
होती है । मेला शब्द का ज्ञान युबन्ध की था । उसने मेलानन्दयते' का प्रयोग 
किया है। मेलानन्द 7770 को कहते है। सस्कृत के लेखकी को मेला' 
शब्द का ज्ञात था। अमरकोष में एक त्रिकाण्डकोष का उद्धरण दिया हुआ है- 
"मेल्रा मसीजल पत्राझजन व स्थान्मसिद्वयों इति तिकाण्डशंध '” एक दूसरे कोष 
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में लिखा है, “मलिनाम्बु: कांचनिका मेला धातुपल पुमास्‌। क्लीबे पत्राञ्जनं 
च स्थात्‌ ॥” दवात के लिए कोषकल्पतरु में मेलान्धुर्मविकृपिका'" आया है । 
इसके अनुसार मेलान्ध और मषिकूपिका दवात को कहते थे | इसके अतिरिक्त 
मेलानन्दा, मेलाधुका, मसिपात्र और मसिभाड आदि का भी विभिन्न ग्रंथों मे 
श्रयोग हुआ है। 

लेखनी के लिए वर्णक शब्द का प्रयोग होता था । अमरकोष और मेदिनीकोष 
दोनो में बर्णक' ही आया है।* जहाँ रग भरने की बात होती थी, वहाँ लेखनी 
को अमरकोषय में “एषिका तूुलिकासमे” लिखा हैं।? इसका एक तीसरा नाम 
शलाका भी था । जैन ग्रथो मे उसका अधिकाधिक प्रयोग हआ है। मालती 
माधव मे-अयस्कान्तमण शलाका' आया है। दशकुमार चरित में वर्णवर्तिका 
शब्द का प्रयोग मिलता है।* जहाँ शिलास्तम्भो पर लेखन का प्रश्न था, वहाँ 
छनी' से क्राम लिया जाता था। लेखनी शब्द रुभी में प्रचलित था। 


लिपि की प्राचोनता 


पाश्चात्य विद्वान्‌ भारतीय लिपि की प्राचीनता के सन्दर्भ मे पहला उद्धरण 
अक्लोक के शिलालेखो को मानते है। इसके पूर्व का कोई उद्धरण उन्हें श्राप्त 
नहीं हुआ था। अशोक के शिलालेखों का समय ईसा-पूर्ब तीन सो वर्ष 
कता जाता है। श्री गौरी शकर हीराचन्द ओझा ने अपनी प्राचीन लिपिमाला' 
मे अशोक से भी पूर्व के द। उद्धरण प्रस्तुत किये है) पहला है-नैपाल की 
तराई मे स्थित पिप्रावा नामक स्थान के एक स्तूप के भीतर से प्राप्त ताम्र- 
पत्र पर खुदा एक लेख । इस पात्र में बुद्धदेश की अस्थियाँ रक्‍्खी हुई थी और 
उसके ऊपर एक लेख खुदा हुआ था- इद शरीर निधान बुद्धस्य भगवत 
शाक्याना । इस ताम्रपत्र का समय ईसा-पूर्व चार सौ वर्ष माना गया है ।५ 
इस प्रसग में डॉ वासुदेवर्सिह ने अपने ग्रन्थ प्राचीन भारतीय अभिलेखों का 
अध्ययन' मे लिखा है, 'एसे पात्रों पर उपलब्ध लेखो मे पीपरावा (बस्ती- 
उत्तरप्रदेश) का पात्र-लेख सब-से-पुराना है, जिस पर अशोक से पूर्व लिपि 
मे लेख अकित है।४ 
३. कोपकल्पतर, देखिए धो ब्गे 
, अमरकोष, ३/५/३८, मेदिनीकोष, १३/१५३-१५४ 
अमरकोष, ३/१०/३२ 
मालती माधव, १/२ 


दशकमारचरित, उच्छुबास २ 
प्राचीन भारतीय अभिलेखी का अध्ययन, प्‌ ३१-३२ 
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ओलझ्लाजी ने दूसरा उद्धरण अजमेर जिले के बडली ग्राम में स्थित एक 
छोटे-से शिलालेख को माना है। बडली (बरली) गाँव अजमेर से छब्बीस 
मील दक्षिण-पू्व में है। यह शिलालेख एक स्तम्भ पर उत्कीर्ण लेख का खण्ड 
है । इसकी पहली पक्ति मे-वीर (7) भगव (त) और दूसरी पक्ति मे चतुरासिति 
व (स) खुदा है।इस पर ओझाजी का अभिमत है, “इस लेख का ८४ वाँ वर्ष 
जैनो के अन्तिम तीर्थंकर महावीर के निर्वाण सवत्‌ का ८४ वाँ वर्ष होता 
चाहिए। अनुमान ठीक हो तो यह लेख ई पूर्व (५२७-८४ न )का 
होना चाहिए। इसकी लिपि अशोक के लेखो मे प्रयुक्त लिपि से पूर्व की प्रतोत 
होती है। इसमें वीराय का वी अक्षर ' 8 है। उक्त वो में जो ई मात्रा 
चिह्न है, वह अशोक के लेखों मे अथवा उसके उत्तरवर्ती किसी लेख में नहीं 
मिलता । अतएवं वह चिह्न अशोक से पूर्व की लिपि का होना चाहिए । 
अशोक के समय में ई मात्रा के लिए »' चिह्न व्यवहार मे आने लगा था।”" 
एक पत्र में प्रकाशित इस लेख का उद्दरण और टिप्पड इस प्रकार दिया है- 
/ विरय भगव (त) थ चतुरासित्तिव (स) . (का) ये सालिमालिनि 
-र निविठमाश्िमि के” इसका अर्थ है-भगवान्‌ वीर के लिए .८४वें वर्ष 
में मध्यमिका के .।इस पर, उस पत्र के सम्पादक का टिप्पड है, “यह शिलालेख 
महावीर-सवत्‌ ८४ का है । आजकल यह अजमेर सम्नहालय में है। अजमेर 
से २६ मील दक्षिण-पूर्व मे स्थित बरली से यह प्राप्त हुआ था। शिलालेख 
में उल्लिखित माध्यमिका चित्तौड से ८ मील उत्तर स्थित मगरी नामक स्थान 
है। यह भारत का प्राचीनतम शिलालेख है।” * 


यदि सुदृरवर्ती भारत में झाकें तो मोहन-जो-दरों और हरप्पा की खुदा- 
इयो में प्राप्त मोहरो और फलको पर खुदे लेख प्राचीततम भारतीय लिपि के 
चिह्न हैं। उत पर अकित आकारो की कायोत्सग मुद्रा और वैराग्यपूर्ण 
ध्यातावस्था से पुरातत्त्वज्ो ने उन्हें जैन तीथंकर माना है और उन पर खुदे लेखो 
को जेन लेख । डॉ प्राणनाथ ने एक लेख पर '&& जिनाय नम ' पढ़ा है। लिपि का पढा 
जाना विवादग्रस्त हो सकता है, किन्तु वह लिपि तो है ही, इसमे किसी को 
विवाद नहीं है। अत कहा जा सकता है कि ईसा से ३००० तीन सहस्न 
वर्ष पूर्व के भारतवासियों को लिफि-ज्ञान था। डॉ सुनीतिकुमार चार्ट्ज्या ने 
अशोक के शिलालेखों की सुविदित आह्यी लिपि का सम्बन्ध सिन्धुधादी (मोहन- 
जो-दरो और हरप्प।) की लिपि से जोडा है। उनका कथन है-- 

“व्ञह्6 45६ 3 5फव्यीलाब! 827०ट८ाश०ा ए0९(ज़लटत0 05 परणप्ाष्ट०5 
० |॥7९87 9085८ ०+ १(०४४७-॥०-१४० जावरांधाह् एज ॥6 फला09 एशण 
4500 ०7 2000 8, (0, 870 (॥6 फ्राताा 50779 ण 06 36 0६/घप् 
8 ( छ&8णा6 ०ए (॥॥८ ०87-70-470 $7875 765८०70९ ० 86 
१. ओशस्‍्ा, प्राबोम लिपिमाला, पृ २-३ 
रे बह 'एक पत्र मुनिश्वी विद्यानन्दजी के पास सुरक्षित है। 


परे 


डाा05४ उंला।एका जात हिल शॉलि5ड, रद एटा इरल व जा 
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इसका हिन्दी अथे है-ईसा-पूर्व तीसरी शताब्दी की ब्राह्मी लिपि और मोहन-जो- 
दरो लिपि के १५०० या २००० ईसबवी-पूर्व के कनिष्ठ अथवा उत्तरवर्ती रूपो मे 
विशेष समानता है । मोहन-जो-दरो लिपि के कुछ चिह्न ब्नाह्मी बर्णों के सदृश हैं 
अथवा लगभग वही है । कतिपय अन्य जटिल अवश्य हैं । दो या अधिक व्यम्न्जनो 
के सयोजन के अतिरिक्त, व्यझूजन वर्णों में स्वर-मात्राओ के लगाने की ब्राह्मी 
विशिष्टता भी मोहन-जो-दरो लिपि मे प्राप्त होती है। 
डॉ उदपनारायण तिवारी ने भी अपने ग्रन्थ 'हिन्दी भाषा उद्गम और विकास 
मे ऐसी ही मान्यता स्थापित की है। उनका कथन है, इसका प्राचीनतम रूप 
सिन्धुघाटी लिपि मे उपलब्ध होता है और वस्तुत. यही लिपि (सिन्धु घाटी लिपि) 
चित्र, भाव तथा ध्वन्यात्मक लिपि की विभिन्न अवस्थाओ से होती हुई ब्राह्मीलिगि 
में परिणत हुई थी ॥/* 
निम्नाकित तुलनात्मक चार्ट से यह स्पष्ट हो जायेगा - 
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सिन्ध घाटी की सभ्यता भारतीय सभ्यता थीं, इसमे कोई सन्देह नहीं है। उसका 
प्रचार-प्रसार समचे भारत में था। आगे पनपने वाली भारतीय सभ्यता में भी उसके 
चिह्न नि.शेष नहीं हुए, यह आज की शोंघ-खोजो से प्रकट है । राय बहादुर प्रो. 
रामप्रसाद जी चदा का अभिमत है कि मोहन-जो-दरों और मथुरा की जैनमूत्तियों में 
४७३ समानता है। अर्थात्‌ वैसी ही कायोत्सगं मुद्रा, वेसी ही ध्यानावस्था और 
बैसी ही वैराग्य दृष्टि । यद्यपि मिश्र और ग्रीक की प्राचीन म॒त्तियो की भी 
कायोत्सगं मुद्रा है, किन्तु वैराग्यपूर्ण ध्यानावस्था नही । यह बात केवल जैन मूर्तियों 
में ही प्राप्त होत॑ है, अन्यत्र नहीं ।। डा राधाकुमुद मुकर्जी ने अपने ग्रन्थ 7 
८ांश्ारथं2०)' में भी मोहत-जों-दरो और मथुरा की जैन मूृत्तियो मे साम्य स्वीकार 
किया है।' ऋषभदेव की जिस खड्गासन प्रतिमा को खारबेल राजगृह से पुन 
वापिस कलिग में ले गया,? बह भी मोहन-जो-दरो मरतियों की प्रतिकृति-सी थी। 
मोहत-जो-दरो अ॥र हरप्पा की खुदाइयों में जैन तीर्थकरों की मुत्तियों की 
उपलब्धि विवादग्रस्त नहीं है । पुरातात्विक दृष्टि से दपेणबत्‌ स्पष्ट है। यह 
सिद्ध है कि सम्राट ऋषभदेव ने अपने पुत्र बाहुबली को सीमा प्रान्त, पंजाब 
और सिन्ध्र की दिशा का पूरा राज्य बेंटवारे में दिया था। यदि वहाँ जैनधर्म 
और सस्क्ृति विकसित हुई हैं। तो वह प्रश्नवाची नही है। 
जहाँ की सभ्यता इतनी समुन्नत हो, वहाँ के निवासियों को लिपिज्ञान न 
हो, कंसे सम्भव है ? तो, भारतीय लिपि की कहानी बहुत दूर तक चली 
ग़ई है, यह सत्य है। 


बाहुबलि की राजधानी तक्षशिला 


“ततो भगव  विहरसाणो बहलीविसय गतो, 
तत्थ बाहुबलीस्स रायहाणी तकक्‍खसिला णास । 
““आवश्यक सूत्र नियु क्‍्ति, पृष्ठ १८०-८९ 
उसभजिणस्स भगवों पुत्तसय चदसुरसरिसाणं । 
समणस पड़िव्स सए ये देहे निखयक्ख ॥ 
तक्‍्खसिलाएं, मह्पा, बाहुबलो तस्स निरुचपड़िकलो । 
भरहूर्नारिवस्स सया न कुणइई आणा-पणा भ सो ॥। 
अह रट॒ठो चक्‍कहूरो, तस्सुर्वार सयण साहण समग्गो । 
नयराःस तुरियचवलो, विणिग्गओों सपबलबल सहिओ ।। 
फसो त्तक्‍्खसिलपुरं जयसह पघट्ट फकलयल।रावो । 
जुजझस्त कारणत्यं सच्चद्धी तक्खण भरहों ॥॥ 
बाहुबली वि महप्पा, भरहनारिंद सभागय सोउ । 
भडचडयरेण सहया, तक्‍वातिलाओ विणिज्जाओं ।॥” 
-पै्रउ्मवरिय, विमलसूरि, ४-३७-४१ 
! 006त77 7९96०, 4 ए४०६४. 932, 7४९2८ 55-]60 
£ 7600 ८५५॥॥६॥॥॥07? का हिन्दी प्रनुवाद-हिन्दू सम्यता', प० २७५ 
रे नन्दराज नीतानि अग जिनस.. नग मह रतन पडिहारेहि अग मागधे बसवु नेयाति ।” 


हाथीगुम्फ छिलालेख, १२ वी पक्ति, देखिए जैनसिद्धान्तभास्कर, भाग १६, 
किरण २, पृष्ठ १३४ 


और 
7 छ०एण॑कक्षात उच्तत, बक्ातत्तय क्‍त्त ६ ४0280९५४१, *]9॥ एछ 


हे ; 8६५) फ. 
३०एाहा9', ऐब्ाशयं॥७ पव0तत [-झाए, प्याकशात्त रेंच०.. 7 ए 8 उ९्इध्शाए 
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ब्राह्यी लिपि 


ब्राह्मों शब्द और उसका प्रयोग 


ऋग्वेद मे ब्राह्मी शब्द आया है जिसे मातर कहा गया है। अर्थात्‌ माता के 
अर्थ मे ब्राह्मी का प्रयोग होता था। ऋग्वेद की वह ऋचा इस प्रकार है--- 


“अभी ब्रह्मीरनषत्‌ ब्रह्मीऋंतस्य मातर: 
सभ्‌ ज्यते दिबः शिशुम्‌ ।। 

--ऋग्वेद ९/३३/५, चतुर्थ भाग, पूना 
इस ऋचा से स्पष्ट है कि मातर के अर्थ में ब्राह्मी शब्द का नही, अपितु ब्रह्मी 
शब्द का प्रयोग हुआ था । 'अमरकोषकार' ने इसी अर्थ मे ब्राह्मी शब्द का प्रयोग 
किया, जैसा कि ब्राह्मीत्याद्यस्तु मातर ? से स्पष्ट है। अमरकोषकार ने ब्राह्मी 
शब्द का प्रयोग सोमवल्लरी, और भाषा तथा लिपि' के जथ में भी स्वीकार किया 
है। सोमवल्लरी के लिए उन्होंने लिखा है, 'ब्राह्मी तु मत्स्याक्षी बंयस्था 

सोमवल्लरी ।”* भाषा और लिपि को बताने वाली उनकी पक्तिया है -- 


“ब्राह्मी तु भारती भाषा गीर्वाग्वाणी सरस्वती । 
ब्ययहार उक्तिलंफिति भाषित बचने दच: ।॥।”3 


इसकी पहली पक्ति का विश्लेषण करते हुए एक व्याख्याकार ने लिखा है--- 
“ब्राह्मी हारा लोक मे प्रचारित होने से ब्राह्मी, भारत में बोले जाने से भारती, मुख 
से उच्चार्यमाण होने से भाषा, शब्दार्थो का निगरण करने से गी अथवा 'िरा, 
उच्चरित होने से वाक्‌, शब्दाथे के सम्भवन से 'वाणी तथा गतिशीलता से सरस्वती 
कहलाती है ।* 


आचाय॑े हेमचन्द्र ने अभिधान चितामणि' मे ब्राह्मी शब्द का प्रयोग अनेक अर्थों 
में किया है। उन्होंने रोहिणी नक्षत्र के दो नाम बताये-ब्राह्मी और रोहिणी ।४* मातर 
के अर्थ में भी उन्होने ब्राह्मी शब्द का प्रयोग किया । उन्होने लिखा कि शिवजी के 
परिकर मे ब्राह्मी आदि सात माताएँ है--आ्राह्मी, सिद्धी, माहेश्वरी, कौमारी, 
१ अमरकोष, १/१/३५, मिलाइए ्माण्याग्ा स्मृता सप्तदेवता मातरो बुध 
इति हलायुध ', १/१७ 
२ अमरकोष, २/४/१३७, मिलाइए, ब्राह्मी तु भारती । शाकभेद पकशणण्डी हज्जिका सोमवल्‍्लरी । 
ब्रह्मशवित इति हैम , २/२३२-३३ तथा ब्राह्मी तु भारती सोमवल्लरी ब्रह्मशक्तिषु' इति 
मैदिनी । 
३ अमरकोण, १/६/१, मिलाइए ब्रह्माणी वचन वाचा जल्पित॑ गदित गिरा, इति शब्दार्णव: 
(४) ' तथा ब्राह्मी त ब्रह्मशणित स्यान्मत्य्याक्षी भारती व सा इति तानार्थरत्नमाला 
४ कृत्तिका बहुलाश्वाग्निदेवा ब्राह्मी त्‌ रोहिणी', अभिधान चिन्तामणि, २/२३, प० २३१ 
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वैष्णवी, वाराही, चाम॒ण्डा ।* हेमचन्द्र ने सरस्वती के नौ नाम बताये--वाक्‌, 
ब्राही, भारती, गौ , गी , वाणी, भाषा, सरस्वती और श्रुत देवी । इसके अतिरिक्त 
उन्होंने पीतवर्ण लोहे के पाँच नामों मे एक नाम ब्राह्मी भी लिखा । भाग्रि ने भी 
ब्राहमी को मातर ' कह कर सम्बोधित किया है। उन्होंने लिखा है, ब्राह्माद्या मातर 

स्मृता. (” हषंकीति ने अपनी शारदीयों नामसाला में वाग्देवी, शारदा, भारती 
गी और सरस्वती के साथ ही ब्राह्मी को भी रखा है । उन्होंने उसे हसयाना ब्रह्म- 
पुत्री कहा है -- 

“बाग्देवी शारदा ब्राह्मी भारती गीः सरस्वती । 
हसयाना ब्रह्मपुत्री सा सदा दरवास्तु वः 


कुछ लोग अपनी पुत्रियो का नाम बआाह्यी रखते थे। वाराणसी के महाराजा 
विश्वसेन की महारानी का नाम ब्राह्मी देवी था | आगे के साहित्य मे इन्ही को वामा- 
देवी कहा गया। तेईसवे तीर्थंकर पाश्वेनाथ इनके पुत्र थे । आचार गुणभद्व के उत्तर- 
पुराण में वामादेवी का उल्लेख है--- 
“वाराणस्थासभृद्िश्वसेनों काश्यपंगोत्रज: । 
ब्राह्मघस्य देवो सम्प्राप्ता वसुधारादि पूजना ॥। * 


इसी प्रकार प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेव की दो पुत्रियाँ थी---ब्राह्मी और सुन्दरी । 
भगवज्जितसेनाचाय ने महापुराण मे इनका विस्तृत विवेचन किया है । हरिवश 
पुराण में भी इनका उल्लेख मिलता है। पुरुदेव चम्प्‌ मे ब्राह्मी की उत्पत्ति का कला- 
पूर्ण वर्णन है -- 
“ब्राह्मी तनृजासति सुन्दरांगीं 
ख्रहमनाथ तस्थामुत्पादयत्स: । 
कलानिधे: पूर्णकलां भनोज्ञां 
प्राष्या विशायाभिव शुक्लपक्ष: ।* 


ऋषभदेव आदि ब्रह्म कहलाते थे । उन्हें यह ब्रह्मपद, अपने समाधितेज से अष्ट 
कर्मों को भस्म करने के बाद प्राप्त हुआ था। आचार्य समन्तभद्र ने उन्हें 'बभूव च 
ब्रह्मपदामृतेश्वर ' लिखा है। वे विश्वचक्ष थे और समग्र विद्याओ के घनी । उनका 


अभिधानचिन्तामणि, २/११५, पृ० ५७ 
बही, २/१५५, पृ० ६७ 

वही, ४/११४, पृ० २५६५, 

हर्षफीति, शारदीया नाममाला, १/२- 
गुणभद्ठ, उत्तरपुराण, ७३/७५. 

पुददेव चम्पू, ६/३६ ४०- 


न्‍त जद ढाई ७० 40 ..2 
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वषु निरिऊजन था---सभी प्रकार के मेल और कलुष से रहित॑ ।* ब्रह्म होने के कारण 
ही उनकी बड़ी पुत्री ब्राह्मी कहलाई । ऋषभदेव ने उसे ब्रह्म विद्या सिखाई । वह 
विदुधी ही नहीं बनी अपितु अपनी साधना से जन-जन के मध्य पूजापद की अधि - 
कारिणी भी हुईं । चम्बाघाटी में ब्राह्मी देवी का मदिर आज भी इसका प्रमाण है । 
यही कारण है कि आगे की जैन परम्परा मे पुत्रियो का नाम बाह्यी रख कर घामिक 
भावना ही नहीं, गौरव का भी अनुभव किया जाने लगा । कोषकारो, वैय्याकरणों 
और साहित्यिको ने विद्या अर्थ मे जितने शब्द चुने, उनमे ब्राह्मी को प्रमुखता 
मिली । 


ब्राह्मी शब्द का अनेक अर्थों में प्रयोग हुआ, किन्तु सबसे अधिक लिप्यर्थ में । 
अशोककालीन अधिकाश शिलालेख ब्राह्मी लिपि मे उत्की्ण हुए । उनके पूर्व के 
शिलालेखो की भी लिपि ब्राह्मी ही थी। उसकी सा्वभौमिकता और लोकप्रियता 
देख कर ही प्राचीन ग्रन्थकारो ने स्थान-स्थान पर उसको नमस्कार किया है । 
भगवती सूत्र का णमो बभीए लिवीए' इसका प्रमाण है । 


ब्राह्मी लिपि का नामकरण 


इस लिपि के ब्राह्मी नाम पडने के सन्दर्भ मे कई मत अभिव्यक्त किये गये है । 
उनमे पहला है कि विश्व की अन्य वस्तुओं की भाँति ब्रह्मा या ब्रह्म ही इसके भी 
निर्माता है और इसी आधार पर इसका नाम ब्राह्मी पडा ।९ दूसरा सत चीनी विश्व- 
कोष फ़ा-वान-शु-लिन (६६८ ई ) पर आधृत है । इसके अनुसार ब्राह्मी लिपि के 
निर्माता कोई ब्रह्म नाम के आचाय॑ थे, उनके नाम से ही इसे ब्राह्मी कहा गया । ? 
इन दोनो मतो मे कोई मौलिक भेद नही है | एक मे लिपि का उद्भावक ब्रह्मा स्वय 
है--वह ब्रह्मा जिसे जगत्पिता कहते हैं और दूसरे में एक आचायें, जिसमे नियता 
की क्षमता होती है ! 


तीसरा मत डॉ० राजबली पाण्डेय ने अभिव्यक्त किया है। उनके अनुसार 
वेद (ज्ञान) की रक्षा के लिए आरयों ने इसका आविष्कार किया | वेद का दूसरा 
नाम ब्रह्म है। इसी आधार पर उसे ब्राह्मी सज्ञा प्राप्त हुई ।४ कुछ विद्वान 
ब्राह्मण से ब्राह्मी का सम्बन्ध जोडते है । डा० ब्हूलर का कथन है---इसमें सदेह 


१. आचायें समन्तभ दर, स्वयम्भ स्तोज्न, १/३-४. 
२ सेक्रेड बुकस ऑव ईस्ट-नारद स्मृति, २३ ५८० और मनु पर बृहस्पति का वार्धिक, २३३०४ 
३ वेखिए चीनी विश्वकोष फा-वान-शुलिन फ्रेंच विद्वान कुपेरी चीनी लिपि से ब्राह्मी की उत्पत्ति 
मानते हैं । 
4. ग्रादाब्रा ९88७० ह9709 9५ 790. 7९, छ, ९४709, ९886 35, 
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नही कि ब्राह्मी के प्राचीनतम उपलब्ध रूप विद्वान ब्राह्मणों के द्वारा निमित हुए ।) * 
डॉ० उदयनारायण तिवारी ते भी इस कथन का समर्थन करते हुए लिखा है, 
“जाही लिपि के स्व॒रो और व्यञ्जनो की पर्याप्त सख्या एवं उच्चारण, स्थान के 
अनसार उसका विभिन्न वर्गों मे वर्गीकरण यह स्पष्ट रूप से प्रमाणित करता है 
कि इसके निर्माण में भाषा शास्त्र तथा व्याकरण मे निष्णात ब्राह्मणो का हाथ 
था ।”* एक पाँचवा मत और है जो ब्रह्मदेश में उत्पन्न होने के कारण इसे ब्राह्मी 


मानता है । 


ब्रह्म और आचाय से ब्राह्मीलिपि का उदभावन एक भावता-मात्र है। जब 
ब्रह्म समस्त जगत का निर्माता है, तो लिपि का भी होगा ही'। यह कोई शोध- 
खोज की बात नहीं है, एक धमंनिष्ठ मचेतन' है। वेद और ब्राह्मण एक ही सूत्र 
है। यह भी तो हो सकता है कि ब्राह्मी के आधार पर बंद को ब्रह्म और मनुष्य 
जाति के एक वर्ग को ब्राह्मण कहा गया। जहाँ तक ब्रह्म विद्या (आत्मविद्या) 
का सम्बन्ध है, वह ब्राह्मणों से पूर्व क्षत्रियों मे थी। यह ब्रह्मविद्या क्षत्रियो से 
ब्राह्मणो को प्राप्त हुई, इसे सभी बड़े-बड़े विद्वान मानते है । इसी भाँति 
ब्राह्मण और सस्कृत को घनिष्ठ माना जा सकता है, ब्राह्मण और प्राकृत को 
नही ब्राह्मी लिपि के प्राचीनतम उद्धरण प्राकृत में मिलते है, सस्कृत में नही । 
सस्क्ृत से भी पूर्व प्रकृत मौजूद थी। डॉ धीरेन्द्र वर्मा के प्रधान सम्पादकत्त्व 
में प्रकाशित हिन्दी साहित्य कोष' मे लिखा है, “प्राकृत भाषा कोई एकाएक 
प्रयोग में नहीं आ गई। अपने सैसशगिक रूप में वह वेदिक काल से पूर्व भी 


१ (६०णए० 8, [70॥500० ?९३)४९८०१४80७/५, हिन्दी अनुवाद-भारतीय पुरालिपिशास्त्न, 
पृष्ठ ३४६ 

२ डॉ० उदयनारायण तिवारी, हिन्दी भाषा उद्गम और विकास, पृष्ठ ४८०, मिलाइए-भारत 
में लिपि विकास, हिन्दी भाषा का उद्भव और विकास , गणानन्द जुयाल, पृ० १८४ 


३. यधथेय न प्राबत्वत्त पुराविद्या ब्राह्मणान्‌ गल्छति । 

तस्मात्तु सर्वेप्‌ लोकेष्‌ क्षत्रस्थैव प्रशासनमभत्‌ ।। छान्दोग्य ० ५/३/७ 
“मत्नास्ति वक्‍तव्यमू--यथा येन प्रकारेण इय विद्या प्राकत्वत्तो ब्राह्मगानू न गच्छति 
न गतवती, न त्ष ब्नाह्मणा अनया विद्यया अनुशासितवन्त तथा एतत्‌ प्रसिद्ध लोके यत । 
तस्माद्‌ पुरा पूर्व सर्वेष्‌ लोकेष क्षत्रस्थैव क्षत्रजातेरेव अनया विद्यया प्रशासन प्रशा- 
स्तृत्व॒ शिष्याणामभत्‌ बभव। क्षत्रियपरम्परयैवेय विद्या एतावन्त कालमागता | 
तथाप्येतां अह तुध्य वक्ष्यामि। त्वत्सम्प्रदानादूध्व ब्राह्मणान्‌ गमिष्यति । अतो मया 
यदुक्त तत्क्षन्तुमहँसीत्युकत्वा तस्मै हि उवाच विद्या राजा ।” 

छान्दोग्य० ५/३/७ का शाकरभाष्य 
और 
“अथेद विद्येत पूर्व न कस्मिश्चन्‌ ब्राह्मण उवासताम ।” 
बृह॒दारण्यक ६/२/८ 


५९ 


विद्यमान थी। वैदिक भाषा को स्वय उस काल में प्रधलित प्राकृत बोलियों 
का साहित्यिक रूप भाना जा सकता है|" इस संदर्भ में प्राकृत महाकाव्य 
गउडवहों का कथन उल्लेखनीय है--- 
“सयलाओ इस वाया बिसंति एसो ये गेंति वायाथों 
एंति समर चिय णेंति सायरोओलज्चिय चलाई ॥।* 

इसका अथ्थं है कि जिस प्रकार जल समुद्र में प्रवेश करता है और वाष्प 
बनकर पुन समुद्र से बाहर जाता है, उसी प्रकार प्राकृत से सब भाषाओं का 
उद्गम होता है और उसी मे सब भाषाएँ पुन समाहित हो जाती है। प्राकृत 
का यह व्यापक अर्थ है । भाषा का यही स्वच्छन्द रूप स्थानमत और काल 
गत विभिन्नताओं के कारण ५०० ई पूर्व से १००० ई तक प्राकृत और अप- 
भ्रश भाषाओ के रूप में विकसित हुआ । उस काल मे प्राकृत लोकप्रिय भाषा बन 
गई थी, जैसा कि 'राजशंखर ने स्पष्ट किया है-- प्राकृत भाषा स्त्री के समान 
सुकुमार और सस्कृत भाषा पुरुष के समात कठोर है। वैय्याकरणो ने सम्भवत 
सकुचित अथे मे साहित्यिक प्राकृत का मूल आधार सस्कृत को माता है। यद्यपि 
यहाँ सस्कृत का आशय प्राचीन आयंभाषा के स्वच्छन्द रूप मे विकसित वेदिक 
सस्क्ृत से लेना युक्तिसगत होगा, क्योकि सस्क्ृत तो स्वय ही लोकभाषा 
का सस्कार किया हुआ रूप था ।॥”3 


तो ब्राह्मी' लिपि सम्बन्धित थी इस लोकभाषा प्राकृंत से और ब्राह्मण 
सम्बन्धित था सरकृत से, अत ब्राह्मण के आधार पर ब्राह्मी नाम पडा, असगत 
है ! सयक्ताक्ष र सस्क्ृत में ही नही, प्राकृत मे भी थे। भाषा और व्याकरण की' 
जानकारी ब्राह्मण को ही नही, श्रमण को भी थी। यहाँ तक कि आये बे ही 
कहलाते थे जो प्राकृत बोलते और लिपि के रूप में ब्राह्मी का व्यबहार करते 
थे। एक जैन ग्रन्थ पण्णवणासुत्त मे लिखा है--- 

“से कि त भासारिया । भासारिया जे ण॑ अद्धसागहाये भासाए भासति । 
जत्य वि य ण॑ बंभी लियि पबसह । 


अर्थ---भासारिया (भाषा के अनुसार आये ) कौन कहे जाते है ? भाषा के 

अनुसार आये लोग वे हैं, जो अर्धभागधी भाषा से वार्तालाप करते हैं, लिखते-पढते 
१ 'हिन्दी साहित्यकोष', प्रधान सम्पादक डा० घीरेन्द्र वर्मा, पृष्ठ ४६२ 

२ वाक्यतिराज, गउडबहो, श्लोक ६३ वाँ, डा अग्रवाल के 'प्राकृत विमर्श मे उदघृत, पृष्ठ ४. 


३ “परुसा सबकअबधा पाउअप्रदधो वि होइ सुउमारों । 


पुरुसमहिलाशं जत्तिअ मिहतरं तेलिअ मिमाण ॥।” 
कर्परमण्जरी, १८ 


४. पण्णवणासुत्त-५६ 2, होल - 
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हैं और जिनमे ब्राह्मी लिपि का व्यवहार होता है। आचार्य हेमचन्द्र ने कल्पसूत्र 
प्रें लिखा है--पोराण अद्धभागहभासा नियय हवइ सुत्त , ” अर्थात्‌ जैन धर्म 
में प्राचीत सूत्र अद्धंमागधी भाषा में निबद्ध होते थे। यह निबन्धन ब्राह्मी 
लिपि मे होता था। यायावर जैन साध देश-देश मे विहार करते थे, वहाँ की 
प्रचलित जनभाषा भें बोलते और वहाँ की भाषा मे ही ग्रन्थ-निर्माण करते 
थे। वह जनभाषा प्राकृत थी। प्राकृत एक रूप होते हुए भी देश-भेद से भिन्न 
रूप भी थी। नमि साध ने काव्यालकार-टीका मे लिखा है--'मिघ निमुक्‍्त 
जलमिवैकस्वरूप तदेव च देशविशेषात्‌ सस्कारकरणाच्च समासादित विशेषसत्त्‌ 
संस्कृताद्त्तरविभेदान्‌ आप्नोति ।/* ऐसा ही एक वाबय भारतीय विद्यानिबन्ध 
सभ्रह' में, सरस्वती कठाभरण' से सकलित है--सा पुनर्जलपरम्परेवेक 
रूपापि तत्तद्देशादि विशेषात्‌ सस्कारकरणाच्च भेदान्तरानू आप्नोति ॥? 
इसका अथे है कि मेघो से छोडी जाने बाली जल परम्परा एक रूप होते हुए 
भी देश विशेष से भिन्नत्व को प्राप्त होती है, उनमे एक सस्कृत भी है। उनके 
अनुसार, “प्राकृतमादौ निर्दिष्ट तदनुसस्क्ृतादीनि पाणिन्याव्याकरणोदित शब्द- 
लक्षणन सस्करणात्‌ सस्क्ृतमुच्यते ।* अर्थात्‌ आदि में सस्क्ृत थीं, फिर 
ससस्‍्कृतादिक आई, पाणिनीय व्याकरण के अनुसार प्रचलित भाषा का सस्कार 
करने से जी भाषा बनी, वह सस्क्ृत कहलाई। सम्कार के बाद सयक्तताक्षर की 
सख्या बढ गई, जो पहले कम थी । 


जहाँ तक ब्रह्मदेश के आधार पर ब्राह्मी लिपि के नामकरण का सम्बन्ध 
है, बह केवल कल्पना-जन्य और आनमानिक है। वह देश कहाँ था ? उसकी 
सस्कृति एवं सभ्यता कैसी थी ” उसकी' भाषा कौन-सी थी ? आदि प्रश्न 
अधूरे है। कोई प्रामाणिक हल नहीं है। केवल ब्रह्म नाम होने मात्र से, उसे 
ब्राह्मी का मुलाधार मान लिया जाये, उचित नही है। ब्राह्मी के नामकरण सम्बन्धी 
ठोस आधार जैन ग्रथो मे उपलब्ध होते है। आज तक उन पर भाषा विज्ञान- 
वेत्ताओ की दृष्टि नही गई है। उनके कतिपय उद्धरण में यहाँ प्रस्तुत करना 
चाहँगा । 


हनन्‍दी विश्वकोष के प्रथम भाग मे श्री नगेद्बनाथ बसु ने लिखा था, “ऋषभ- 

देव ने ही सम्भवत. लिपिविद्या के लिए कौशल का उदभावन किया। ऋषभ- 
देव ने ही सम्भवत ब्रह्म विद्या की शिक्षा के लिए उपयोगी ब्राह्मी लिपि का 
प्रचार किया था ।* यद्यपि श्री बसु महोदय अवश्य ही जैन ग्रथों के अध्ययन 


१ कल्पसूत्तद-४/२८७, मिलाइए-अवबाइअसुत्त, पारा-१६ 

२ नभिसाधुकृत काव्यालकारटीका, २/१२ 

२ देखिए सरस्वतीकठाभ रण, आजडकृत व्याज्या, भारतीयविद्यानिबधस ग्रह, पृष्ठ २३२ 
४ नभिसाधुकृत काव्यालकार टीका, २/१२. 

५. नसगेलनावबसु सम्पादित, हिन्दी विश्वकोश, प्रथम भाग, पृष्ठ ६४ 


दर 


से इस परिणाम पर पहुँचे होंगे, किन्तु उसकी सम्पुष्टि उन्होंने नहीं की। ऋषभ- 
देव जैनो के आदि तीयंकर थे। उनका उल्लेख ऋग्वेद से लेकर श्रीमद भागवत्त 
तक अविच्छिन्न रूप से अजैन ग्रथो मे भी मिलता है। मैंने उनका विस्तुत विवेचन 
अपने ग्रन्थ भरत और भारत' में किया है। यह सत्य है कि उतका जब जन्म 
हुजा, भोगभूमि समाप्त हो चुकी थी-कल्पव॒क्षों का युग बीत गया था। बह 
कर्मभूमि का प्रारम्भ था। धरा और धरावासियों की नई समसस्‍्याएँ थी, नये 
हल चाहिए थे। ऋषभदेव ने निष्ठा, प्रतिभा और श्रम-यूवंक उनका समाधान 
किया । उन्होंने असि, मधषि, कृषि, विद्या, बाणिज्य और शिल्प इन षड्विध 
जीवनोपायो का उपदेश देकर प्रजा की समृद्धि का मार्ग दिखाया | वे प्रजापति 
कहला ये । दूसरी' ओर उन्होंने आध्यात्मिक साधनों को भी पूर्णता दी ।" अपने 
कर्मंफल को अपने समाधितेज से भस्म कर दिया ।* करम-मल के हट जाने से वे 
विशुद्ध आत्मब्रह्मूू्प हो गये । उन्‍होंने एक ओर लोक को सफल बनाने का मार्ग 
प्रशस्त किया, तो दूसरी' ओर आत्म-साधना का भी 'रास्ता दिखाया और दोनो 
की समन्‍्वयात्मक पूर्णता को जीवन का लक्ष्य बनाया।रं 


ऋषभदेव ने जहाँ एक ओर कृषि करना सिखाया , व्यापार का ढंग बताया, 
नाना शिल्प में दीक्षित किया और शस्त्र-विद्या का ज्ञान कराया, वहाँ लिपि 
और अक की प्रारम्भिक शिक्षा भी उन्होने दी। ऋषभदेव की प्रथम महाराज्ञी 
नन्‍्दा से ज्येष्ठ पुत्र भरत और पुत्री ब्राह्मी' का युगल रूप मे जन्म हुआ था ।* इसी 
भाँति उनकी दूसरी रानी सुनन्‍्दा से बाहुबली और सुन्दरी युगल रूप मे जन्मे 
थे।* इनके अतिरिक्‍त सुनन्‍्दा से उनके छयानवे पुत्र और हुए।५ सभी चरम 
शरीरी थे । भगवान्‌ ने अतिशय बुद्धि से सम्पन्न अपने समस्त पुत्रो के साथ-साथ 
दोनो पृत्रियो-ब्राह्मी और सुन्दरी को भी अक्षर, चित्र, सगीत और गणित का ज्ञान 
कराया था । जिनसेन ने 'हरिवश पुराण' मे लिखा है-- 


“अक्षरालेख्यगन्धर्य गणितादिकलार्णवस । 
सुमेधान: कुमारीभ्यामवगाहयति सम ।॥। ४ 


एक दित राज-सभा मे ब्राह्मी और सुन्दरी दोनो पृत्रियाँ अपने पिता आदि- 
नाथ के समीप आई। उन पुत्रियों के वक्षस्थल पर रत्नमाला पडी हुई थी, कमर 
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पर कर्धती का मुदु शब्द हो रहा या, उनके नेत्र खजनपक्षी के समान थे और उनके 
अगो से स्वर्ण रेण के समान काति विकीर्ण होती थी ।* उन दीनो के विनय-शील 
आदि गुण को देखकर जगदगुरु भगवान्‌ ऋषभदेव ने विचार किया कि यह समय 
इनके विद्या ग्रहण का है, अत उन्होंने दोनो को सिद्धमातुका सिखाने के साथ- 
साथ गणित, कोश, पद-विद्या, छन्‍्द-अलकार शास्त्र पढाये । पुरुदेव चप्पू मे 
लिखा है-- 


“तदनतयोविनयशीलादिक विलोक्य जगदगुरुविद्या-स्वीकरणकालोष्य 
इति मत्वा ब्राह्मी-सुन्दरीभ्या सिद्धमातुकोपदेश पुर सर गणित स्वयभुवाधानानि 
पदविद्याछन्दों विचित्यलकार शास्त्राणि च । * 


इस सन्दर्भ मे भगवज्जिनसेनाचाय का महापुराण दृष्टव्य हु। उसके सोलह॒वे 
पव मे ब्राह्मी-सुन्दरी और उनके विद्यारम्भ का विशद विवचन ह६। वें दोनो 
सौदयय और शील की तो मानो मूत्तिमर्त। प्रतिमाएँ थी । उन्हें देखकर सोचना 
होता था कि वे नागकन्याएँ है अथवा दिक्‍कन्याएँ, व सौभाग्य देवियाँ है अथवा 
लक्ष्मी सरस्वती की अधिप्ठातृ देवियाँ अथवा उनका अवतार है । उनकी आकृति 
नाना कल्याणोद्भवा है । दर्शक को विस्मयकारिणी आनन्दानभूति होती है ।२ 
एक दिन दोनो ने भगवान्‌ के समीप जाकर विनय-पूर्वक प्रणाम किया । दोनो 
को प्रणत और नतमस्तक देख प्रभ ने प्रीति से उन्हें अक में बिठाया और उनका 
सिर सूँघते हुए बोल--तुम दोनों को यह अवस्था और अनुपम शील यदि विद्या 
से विभूषित किया जाय तो सफल हो जायेगा । अत हे पुत्रियों! तुम विद्या- 
ग्रहण करने में प्रयत्त करो, यही काल है--- 


“प्रणते। ते समृत्याप्प दूराज्मसितसस्तके । 
प्रोत्या स्वस छूमारोप्य स्पृष्टव। प्राय ज सस्तके ।१९४॥) 
इंद वरुर्वेशश्चेदस इंद॑_ शोलमनीदशम्‌ । 
विद्यया चेद्रिभूष येत्‌ सफल जन्म युवामिदस्‌ ।॥९७॥। 
तदिय्या ग्रहण यत्न पुत्रिके कुरुत युवाम्‌ । 
तत्स्रहूणकालोच्य युवयोवततेष्धना ॥॥१०२॥ * 
१. “उद्भिश्नस्तनकुड मले मदुरणत्काचीकलापाचिते । 
सिजन्मज्‌ लन॒पुरेद्धचरणन्यासे चकोरेक्षण । 
कातिकाचनरेणुराजिसद्शीमग॑ किरत्यौ पुरो । 
ब्राह्मी ससदि सुन्दरी च त इसमे प्राप्ते समीप गुरो ॥।” 


अहंददास, पुरुदेवचम्पू, ७/१ 
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एंसा कहकर उन्होंने पुनः पुन आशौर्वंचन के साथ स्वर्णपट्र पर, अपने 
चित्त में स्थित श्रुतदेवता का पूजन' कर स्थापित किया, फिर दोनो हाथो से अं 
आ, आदि वर्णमाला लिखकर उन्हें लिपि लिखने का उपदेश दिया और अनक्रम 
से इकाई, दहाई आदि अको के द्वारा उन्हें सख्या का ज्ञान भी कराया | 
_इत्युक्तुदा मुहुराशास्य जिस्तो्ण हेमपट्के । 
झधिवास्थ स्वाचित्तत्था श्रतवेयों सपर्यया ॥१ ०३१। 
विभु.करदहयेनाम्पा.. लिखब्रक्षरमालिकास्‌ । 
उपादिशल्लिपि सख्या संस्थान चाऊूं रनुकरमात्‌ ॥१०४।॥ " 


तीर्थकर देव ने दोनों हाथो मे-से दाहिने हाथ से लिपि ज्ञान और बाये हाथ 
से अकज्ञान करवाया । यही/ कारण है कि लिपि बाये से दायी ओर और अक दाये से 
बायी ओर चलते है। भगवान्‌ के मुख से जो अक्षरावली' निकली, उसमे सिद्ध- 
नम मगलाचरण है और व्यञ्जन पदो में अ, आ, ६३, ई आदि माजत्राएँ मिली 
हुई है। उसमे अकार से लेकर हकार परय॑न्त शद्ध मण्तावली के समान वर्ण 
हैं। इन वर्णो के दो भेद है-'वर और व्यञ्जन | ये असे ह परयंन्त ६४ अयोग- 
वाह है। इसमे अनेक बीजाक्षरों से व्याप्त सयकताक्षर है। इस अक्षर विद्या 
को बद्धिमती' ब्राह्मी ने और इकाई -दहाई रूक अक विद्या को सुन्दरी ने धारण 
किया | वाहममय के बिना, न तो कोई शास्त्र है,न कोई कला है, इसीलिए 
तीर्थकर ने सब से पहले उन पुत्रियों के लिए वाडमय का उपदेश दिया ! 


ततो भगवतों वकक्‍त्रान्नि:ःसुतामक्षरावलोीस्‌ । 

सिद्ध ना इति व्यक्ससमडला सिद्धमातकास ॥।१ ०५॥। 

भ्रकारादिहेंकारात्ता शुद्धां सक्‍्तावलोसिय । 

स्वर व्य्जन  भेदेन  दिधा भदमपेयुषीम्‌ ।।९ ०६।॥ 

प्रयोगवाहपयंन्ता सर्वविद्यासु सन्तताम । 

संयोगाक्ष रसम्भात नेकबीजाक्षरेश्चिताम्‌ ।।१०७॥। 

समवादोधरद्‌ ब्राह्यो. संधाविन्यति सुन्दरो । 

सुन्दी गणित स्थानक्रस: सम्यगधारयत्‌ ।।१०८॥ 

न बिना वाहुगसयात किड्चिदस्ति शास्त्रंकलापि या । 

ततोबाड्ुमयमेवादों वेधास्ताभ्यामपादिशत्‌ ॥१०९।॥/ 

ब्राह्मी ओर सुन्दरी को समस्त विद्याएँ पदज्ञानरूपी दीपिका से प्रकाशित 

हुईं और अपने आप ही €वाभाविक सहज रूप से परिपक्व अवस्था को प्राप्त 
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हो गईं । इस प्रकार गुरु अथवा पिता से समस्त विद्या-प्राप्त दोनों पुत्रियाँ 
साक्षात्‌ सरस्वत्ती का अवतार-सा प्रतिभासित होने लगी ।" 

भगवती सूत्र एक प्राचीनग्रथ है। उसमे अनेक प्राचीन उद्धरण है। विद्वानों 
ने उसकी प्राचीनता असदिग्ध रूप से स्वीकार की है। उसमें तीर्थंकर ऋषभ- 
देव के सन्दर्भ भी सकलित हैं। एक स्थान पर लिखा है कि ऋषभदेव ने दाहिने 
हाथ से ब्राह्मी को लिपिज्ञान और बाँये हाथ से सुन्दरी को अक ज्ञान कराया- 

५ “लेए लिवीविहाण जिणेण बंधीए दाहिण करेण । 

गणिय संखाण सुरन्दरीए वामेण उबइटठठ। 


इसकी संस्कृत व्याख्या अभिधान राजेन्द्र कोश के उसभ' प्रकरण में इस 
प्रकार दी हुई है-- 


/ः “लेखन लेखो नाम सूत्रे नपुसकता प्राकृतत््वाल्लिपिविधान तच्च जिनेन 
भगवता वृषभस्वामिना ब्राह्म या दक्षिणकरेण प्रदर्शित॒मश्रएव तदादित आरशभ्य 
वाच्यते । गणित नौमकठ्विव्यादि सख्यान तच्च भगवता सुन्दर्या वामकरेणो- 
पदिष्टमत एवं तत्पयन्तादारभ्य गण्यते । २ 


इसी प्रकरण में एक अन्यत्र स्थान पर लिखा है कि भगवान्‌ ने दाहिने हाथ 
से ब्राह्मी' को लिपिज्ञान कराया, तो उसी के नाम पर लिपि को भी. ब्राह्मी' 
कहने लगे और 'ब्राह्मी लिपि' नाम प्रचलित हो गया । वह उल्लेख है, लेखो 
लिपिविधान तद॒क्षिण हस्तेन जिनेन ब्राह्म या दर्शितम्‌ इति । तस्माद ब्राह्मी 
नाम्नी सा लिपि ।?* इसी प्रकार भावसेन त्रैविद्य ने 'कातन्त्रूपमाला' मे लिखा 
है--- तेन ब्राह्म कुमार्ये च कथित पाठहेतवे। कालापक तत्कौमार नाम्ना शब्दा- 
नुशासनम्‌ ।  * यहाँ तेन से तात्पय श्री ऋषभदेव से है, जैसा कि उन्होने अन्त 
में लिखा है--“तस्मात्‌ श्री ऋषभादिष्टमित्येब प्रतिपद्यताम्‌ ।” ५ अभिधान 
राजेन्द्रकोण के पाँचवे भाग में, जहाँ परुस्तकाक्षरविन्यासरूप लिपि और उसके 
१८ भेदों की बात लिखी है, वहाँ ही नाभेयजिन अर्थात्‌ नाभि के पुत्र ऋषभ- 


जिन की स्वसुता ब्राह्मी के नाम पर इस लिपि का नाम ब्राह्मी लिपि पडा, 
एसा भी लिखा है । वह लेख है--- 
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लिपि: पुस्तका5दौ अक्षरविन्यास' सा चाष्टादशप्रकारापि श्रीमन्नाभेय- 
जिनेन स्वसुताया ब्राह्मी नामिकाया दर्शिता, ततो ब्राह्मी नाम इत्यभिधीयते ।”* 

आवश्यक नियुक्ति भाष्य' में दाहिने हाथ से ब्राह्मी को लिपिज्ञान कराये 
जाने की बात का उल्लेख प्राप्त होता है। उसमे लिखा है-“लहे लिविबीहाण 
जिणेण बभीइ दाहिण करेण।”* आवश्यक चूणि के पृष्ठ १५६ पर लिखा है 
कि इसी ब्राह्मी पुत्री के नाम पर लिपि का नाम भी ब्राह्मी पडा । ऐसी ही बात 
समवायागसूत्र और विशेषावश्यक भाष्य में भी कही गई है । वहाँ तो ब्राह्मी 
लिपि के भेदो का विवेचन भी प्राप्त होता है--ऐसा विवेचन जो बौद्धों के ललित 
बिस्तर के अतिरिक्त, अन्यत्र देखने को नही मिलता । 

अपभ्रश के प्रसिद्ध कवि पुष्पदन्त ने महापुराण' की रचना की थी। यह 
भ्रथ डा पी एल वेद्य के सम्पादन में, माणिकचन्द दिगम्बर जैन ग्रथमाला, 
बम्बई से १९३७-४१ ई में निकल चुका है । इसे 'तिसद्ठविमहापुरिसगुणालकार' 
भी कहते है। इसमे ६३ शलाका पुरुषों के चरित्र निबद्ध है। अत इसमे 
तीर्थकर ऋषभदेव और उनके पुत्र-पौन्नादिकों का भी विवेचन है। प नाथ्राम 
प्रेमी' ने पुष्पदन्त का साहित्यिक काल शक सवत्‌ ८८१ से ८९४ तक माना 
है । उन्होने लिखा है--“शक सवत्‌ ८८१ मे पुष्पदन्त मेलपाटी में भरत महा- 
मात्य से मेलि और उनके अतिथि हुए। इसी साल उन्होने महापुराण शुरू 
करके उसे शक सवत्‌ ८८७ में समाप्त किया ।3 पुष्पदन्त विदर्भान्तगंत रोहड़- 
खेड गाँव के रहने वाले थे। आज भी यह गाँव धामण गाँव से खामगाव के 
मार्ग मे आठवे मील पर अवस्थित है।* 


इस ग्रथ में भी ब्राह्मी वाला उल्लेख है। भगवान्‌ ऋषभदेव ने दाहिने और 
बाये हाथ से ब्राह्मी और सुन्दरी दोनों कल्याओ को अक्षर और गणित की 
शिक्षा दी। वहाँ लिखा मिलता है--- 

भाव णमसिद्ध पभणेप्पण दाहिणवाभकरेहिं लिहेप्पिण । 
दोहि लि जिम्मलकंचन वष्णह भ्रक्वरमणियद कण्णह ॥” * 

अथ---भावपूर्वक सिद्ध को नमस्कार कर, भगवान ऋषभदेव ने दोनो 
ही निर्मेल कचनवर्णी कन्‍्याओ को, दाये और बाये हाथ से लिखकर अक्षर 
और गणित बताया । 
१ अभिधानराजेन्द्रकोश, पचम्‌ भाग, पृष्ठ १२८४ 
२ आवश्यकनिर्युक्तिभाष्य, उदधृत-अभि राजन्द्रकोश, भाग ५, प्‌ १२८४ 
३ पं० नाथूराम प्रेमी, जैन साहित्य और इतिहास, पृष्ठ २५० 
है 
।क्‍ 


बही, पृष्ठ २२७-२२८. 
पुष्कय तु, महापुराण, ५/१८-प्रथम दो पक्षितयाँ. 
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इसो सदर्भ को आगे बढाते हुए महाकवि पुष्पदस्त ने लिखा है--- 
“बत्थें सहेजण वि सोहिल्लउड गह अगह, दुजिहु कब्दल्लड । 
सक्‍कठ पायउ पुण अवहंसउ वित्तउऊ उप्याइड सपसंसउ ॥१ 
सत्यक लासिउ सग्गणिबद्धउ पाउड अक्खाइय कहूरिद्धउ । 
अणिबद्धउ गाहाइउ अक्खिउ गेयवज्जलक्खणत्रि णिरिक्खउठ ॥। 
बसे सह वक्‍्खाणिउ ज जिह कुंअरी जुयलें बज्यिउ त तिह ४7! 
अर्थ---अर्थ और शब्द से सुशोभित गद्य और अगद्य (पद्म) दो प्रकार का 
काव्य आलाप और सस्‍्कृत, प्राकृत तथा अयश्रण की छन्दरचना का प्रशसा-योग्य 
उपाय बताया । उन्होंने शास्त्र कलाश्ित सर्ग-निबन्धन, कथाप्राभूत की रचना, 
अनिबद्ध गाथा और गीत-वाद्य के लक्षण भी कहे । इस प्रकार स्वय ब्रह्म (ऋषभ- 
देव) द्वारा जिसका जैसा व्याख्यान क्या गया, यूगल कुमारियों ने उसको वैसा 
ही समझ लिया । 
पुष्पदन्त ने जो गद्य-अगद्य काव्य, विविध भाषाओं की छन्द रचना, सर्ग- 
निबन्धन, कथा प्राभुत, गाथा और गीतवाद्य के सम्बन्ध में कहा, वह सब लिपि 
के सन्दर्भ के अनुज़ल ही था। भगवान्‌ ने उसी प्रवाह में यह सब कुछ अपनी 
पुत्रियों को सिखाया और पुत्रियाँ इतनी प्रतिभावान्‌ थी कि भगवान्‌ ने जो कुछ 
जैसा बताया, उन्होने वैसा ही ग्रहण कर लिया---आत्मसात्‌ किया, स्मरण रक्‍्खा 
और साधना से और अधिक विस्फुरित किया। इस पर डॉ देवेन्द्रकुमार जैन 
का निष्कर्ष दुष्टव्य है. ब्राह्ी और सुन्दरी (ऋषभ की पुत्रियो) को काव्य 
की शिक्षा विशेष रूप से दी गई--सस्कृत, प्राकृत और अपश्ष श, छन्द, शास्त्र- 
निबद्ध कलाएँ, सर्मेबद्ध गाथाएँ और गीत-वाद्य । इससे इतना ही निष्कष निकलता 
है कि राजकुमारियों को उस युग में काव्य की शिक्षा का विशेष महत्त्व था । 
सस्कृत काव्य के अतिरिक्त लोकभाषा का साहित्य भी उन्हें पढाया जाता था। 
इस काव्य के कई भेद थे। 'गणशायनम ' की जगह ओ नम सिद्धानाम्‌ शिक्षा 
के प्रारम्भ में कहा जाता था ।* 
इसी प्रकार आचाये हेमचन्द्र ने भी त्रेसठशलाका पुरुष चरित्र' में भगवान्‌ 
ऋषभदेव के द्वारा ब्राह्मी और सुन्दरी का अक्षर और गणित की शिक्षा दिये 
जाने की बात लिखी है। आचाय॑ हेमचन्द्र का जन्म वि स ११४५ और दिवाव- 
सान वि स १२२९ माना जाता है ।३ गुजरात के महाराज सिद्धराज और 
कुमारपाल के समय मे व॑ जीवित थे। दोनो के गुरु थे और अपने युग के 


8७34 पा पा». 


१ बही, ५/१८-मध्यवर्ती पाँच पक्तियां 


२ डॉ देवन्द्रफुभार जन, अपप्रशभाषा और साहित्य, भारतोय श्ञानपीठ, 
काशी, १६६५, पृ० २७७ 


३ डॉ० हरवश कोछड, अप भ्रशसाहित्य, पृष्ठ ३२९९-२२ 
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अत्यधिक प्रतिष्ठित और प्रभावशाली साधु थे। उनका सिद्धहेमव्याकरण आज 
भी विद्वानों के आकर्षण का विषय है। कोषग्रथो में अभिधानचिन्तामणि' का 
महत्त्वपूर्ण स्थान है। उन्होने ही' त्रेसठशलाका पुरुष चरित्र' का निर्माण किया 
था । उनका कथन है--- 


“झष्टादशलिपि ब्राहा या अपसब्येन पाणिना । हे 
दर्शयासास सम्येन सुन्दर्याँ गणित पुनः ॥ ० 
इसका अर्थ है कि भगवान्‌ ने ब्राह्मी को अठारह लिपियो का ज्ञान दाये 


(अपसब्य) हाथ से कराया और सुन्दरी को बाये हाथ से गणित (अक ज्ञान) 
की शिक्षा दी । 


आचार्य दामनन्दि के पुराणसार सग्रह” मे आदिनाथ चरित भी सगहीत 
है और उसमे तीर्थकर ऋषभदेव , उनके पुत्र-पुत्रियो और उनकी. शिक्षा-दीक्षा 
का विवेचन है। आचार्य दामनन्दि के समय, स्थान और गरु-परम्परा का कोई 
परिचय नहीं मिलता । पुराणसार सग्रह' के सम्पादक डा गुलाबचन्द चौधरी ने 
अपनी भूमिका में लिखा है, “प्राणसार सग्रह' के अध्ययन से भी बहुत थोडी 
सामग्री उनके परिचय के लिए मिली है। उन्होंने अपने पुरुदेव चरित (आदि- 
नाथ चरित) कं पचम्‌ सर्ग के ५० वे श्लोक में स्वय को प्रवर विनतयनतन्दि- 
सूरिशिष्य ” कहा है , अर्थात्‌ वे आचाये विनयनन्दि के शिष्य थे । आचार्य दाम- 
नन्‍्दि के गूर विनयनन्दि के सम्बन्ध में भी हमे कुछ ज्ञात नही और न उनके 
नाम का उपलब्ध सूचियों से कुछ पता लगता है।'' एक दूसरे स्थान पर 
डॉ गलाबचन्द ने आचार्य दामनन्दि को देवसघ का आचार्य माना है। उनका 
आधार है वद्धंमान चरित की प्रथम सर्गान्‍्त प्रशस्ति । उसमें लिखा है--- “ब४- 
मान चरिते-देवसघस्य कृतौ प्रथम सर्ग ।3 देवसघ दक्षिणभारत के दिगम्बर 
मूलसघ के चार भेदों मे से एक है। इससे स्पष्ट हैफि वे दाक्षिणात्य थे। दक्षिण 
में ही कही के रहने वाले थे । चतुविशति पुराण इनका दूसरा भ्रथ है, इसमे 
चौबीस तीर्थकरो के अतिरिक्त महापुरुषों का भी विवेचन हैं । राइस महोदय 
ने भूलवशात्‌ ही पुराण सार सग्रह और चतुविशति पुराण को एक मान लिया 
था । इस दूसरे ग्रथ से भी आचाये दामनन्दि के जीवन पर कोई प्रकाश नहीं 
पडता । 


आचार्य दामनन्दि ने आदिनाथ चरित' के तीसरे सगे में सम्राट ऋषभदेव 
के सौ पुत्रो और दो पुत्रियो के उत्पन्न होने की बात लिखी है। साथ ही यह 


२. लत ल७२ाकअ>-त++- 


१. हेमचन्द्राचार्य, त्रेसठशलाकापुरुषबचरित्र, १/२/६६३ 

२ आचार्य दामनन्दि, पुराणसारसग्रह, डॉ० गुलाबनन्द्र चौधरी-सम्पादित, भारतीय ज्ञानपीठ, 
काशी, प्रस्तावना, पृष्ठ ८ 

३ देखिए वही, पृष्ठ ६ 
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भी लिखा है कि भगवान्‌ ने दायें हाथ से ब्राह्मी को अक्षरशञान और बायें हाथ 
से बाह्ी' को अकज्ञान कराया। उनका कथन है--- 
“पुत्नाणां शत्मेफोन. सुतां खकां यशस्व॒तोस्‌ । 
सुधवेबाहुललिन सुनन्‍्दा सुन्दरोसषि ॥॥१३॥। 
झक्षराणि विभ ब्राह्म या प्रकारादीन्यबोचत्‌ । 
वामहस्तेन सुन्वरस्याँ गणित चाउप्यद्शयत्‌ ॥१४।॥४ * 


इसका अर्थ है--ऋषभदेव की' पत्नी यशस्वती ने एकोनशत (निन्यानवे) 
पुत्रो को और एक पुत्री (ब्राह्मी) को जन्म दिया तथा सुनन्‍्दा (दूसरी पत्नी) से 
बाहुबलि और सुन्दरी उत्पन्न हुए | भगवान्‌ ने ब्राह्मी को अकारादि अक्षर (दायें 
हाथ से) सिखाये और सुन्दरी को बाये हाथ से गणित विद्या (अक ज्ञान) का 
दर्शन कराया । 


डॉ नेमिचन्द्र जैन ने संस्कृत काव्य के विकास में जेन कवियों का योगदान' 

मे एक शत्रु ्ूजय काव्य का उल्लेख किया है। उसमें लिखा है कि ऋषभदेव ने 
अपने ज्येष्ठपुत्र भरत को ७२ कलाएँ , बाहुबलि को गज, अश्व, स्त्री और पुरुष 
के लक्षण तथा पुत्री सुन्दरी को गणित का ज्ञान कराया । साथ ही, उन्होने 
अपनी दूसरी पुत्री ब्राह्मी को अपसव्य (दाये) हाथ से अठारह लिपियो की 
शिक्षा दी । लेखक ने शत्रुञ्जय काव्य मे लिखा है-- 

पध्यजीगपदोशो5पि, भरत ज्येष्ठनन्दनम्‌ । 

द्वासप्ततिकलाखण्ड, सोपपिबन्धल्ििजान्‌ परान ।९ 

लक्षणानि गजाश्वस्त्री पुसामोशस्त्थपाठयत्‌ । 

सुतं च बाहुबलिन सुन्दरों गणित तथा ॥। 

झष्टादशलिपीर्नायों दर्शशामास पाणिना । 

भ्रपसव्येन स बाह्मयया ज्योतिकुषा जगद्धिता ॥* 


झर्थ--भगवान्‌ ने अपने ज्येष्ठनन्दन भरत को बहत्तर कलाएँ सिखाईं 
और फिर उसने अपने अन्य भाइयो को। भगवान्‌ ने अपने ही दूसरे पुत्र 
बाहुबलि को गज, अश्व, स्त्री ओर पुरुष के लक्षण तथा सुन्दरी को गणित ु 
पढाया। उन्होंने ससार का हित करने वाली और ज्योति रूपा अठारह लिपियाँ 
ब्राह्मी को दाहिने हाथ से सिखाईं । 
१. आदिनाथ चरित, तीसरा सगे, १३, १४, पुराण सारसंग्रह में संकलित, पृष्ठ ३६. 


२ शलुडुजय काव्य, ३/१२९-१३१, 'सस्क्ृत काव्य के विकास से जैन कवियों का योगदान', 
पृथ्ठ ५६१ 


६९, 


भरत को ७२ कलाओं की शिक्षा भगवान्‌ ऋषभदेव ने दी और ब्राह्मी को 
लिपि ज्ञान कराये जाने की बात 'परदमानन्द काव्य' में भी देखने की मिलती है। 
वहाँ लेख की परिभाषा भी दी गई है। उसमे लिखा है कि सुन्दर और स्पष्ट 
लिपि लिखने को लेख कहते हैं। उसका उद्देश्य भाव और विचारों को अभि- 
व्यञ्जित करना है । 


अनगारधर्मामृत टीका के रचयिता प आशाधर थे। पीछ के ग्रन्यकर्ताओं 
ने उन्हें सूरि और आचार्य-कल्प माना है। वे गृहस्थ थे, मुनि नहीं, किन्तु 
उनका पाण्डित्य और विद्वत्ता सवंजन-विश्रुत थी । उन्होंने नालछा के नेमि- 
चैत्यालय' मे बैठकर, ३५ बर्ष तक एकनिष्ठ साहित्य-साधना की । उन्होंने उस 
काल की सरस्वती रूपा धारानगरी के शारदा-सदन' में व्याकरण और न्याय 
शास्त्र का अध्ययन किया था । * उनके सम्बन्ध में प नाथूराम प्रेमी का कथन 
है, उनकी प्रतिभा और पाडित्य केवल जैन शास्त्रों तक ही सीमित नही थी, 
इतर शास्त्रों मे भी उनकी गति थी। इसीलिए उतकी रचनाओ मे यथास्थान 
सभी शास्त्रो के उद्धरण दिखाई पडते हैं और इसी कारण अष्टागहदय, काव्या- 
लकार और अमरकोष जैसे ग्रथो पर टीका लिखने के लिए वे प्रवृत्त हुए ।” 3 
उन्होंने लगभग बीस ग्रन्थों की रचना की । उन्ही मे एक अनगार धर्मामृत टीका' 
भी है। उन्होंने जो कुछ लिखा, उसका सार है कि ब्राह्मी' एक देवी है-- 
सरस्वती का अवतार । उनकी कृपा से मैत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थ की 
शिक्षा प्राप्त हो सकती है । उत्तम भावनाओं की शिक्षा ग्रहण करनी है, तो 
ब्राह्मी' की भक्ति करो । ५ आशाधर ने लिखा है--- 
“मा भूृत्कोपोह दुखी भजतु जगद्सद्धमंशमंतिसंत्रीं, 

ज्यायोहत्तेषु रज्यन्नयनमधिगणेष्वेण्विदेति प्रमोद । 

दुखादरक्षेयमार्त्तान कयमिति करणां ब्राहि मामेहि शिक्षा, 

काउद्रव्येष्वित्यपेक्षामपि परमपदवाध्युध्ता भावयन्सु ॥। ४ 


अर्थ--प्राणिमात्र में दुखो के उत्पन्न न होने की आकाक्षा, मैत्री, गृुणवानों 
मे ह्षरूप मनोराग, प्रमोद, दुखियो मे उदार बुद्धि कारुण्य और अनुकूल-प्रतिकूल 
व्यक्तियों मे समता माध्यस्थ भावना है । हे ब्राह्मी ! मुझे आप ऐसी ही शिक्षा 
दें कि मैं इन भावनाओं मे तत्पर रहें । 


१, परद्मानन्द काजञ्य, ब्रडौद्ा, सन्‌ १९३२ ई, १०/७६. 
२. पं नाथूराम प्रेमी, जेन साहित्य और इतिहास, पृष्ठ ३४३. 
३ वही, पृष्ठ ३४२ 

४, पं० आलाधर, अनमारधर्मामृत, ४/१५१. 
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ब्रहमचारी मनसुखसागर ने अपने भाषा आदिपुराण' मे भरत की बहिन 
ब्राह्मी का उल्लेख किया हैं और लिखा है कि तीर्थंकर वृषभदेव ने अक्षर लिपि 


का शान कराया । ब्राह्मी के कारण ही वह अक्षरलिपि ब्राह्मी लिपि कहलाई।. 
उनका कथन है---- 


“प्ररताशिक ब्राह्मो सुता, सब जन को सुखदाय । 
झंक लिखे स्योतिष गतसार, ब्राहीी सुन्दरि निज सन धार ॥  * 


ब्राह्मी का पुज्यमाव-- 


उपर्युक्त कथन से सिद्ध है कि ब्राह्मी (ऋषभदेव की पुत्री ) के नाम पर लिपि 
का नाम ब्राह्मी पडा । किसी देश, भाषा, स्थान, या वस्तु का नाम उसी व्यक्ति के 
नाम पर रखा जाता है, जिसने अपनी साधना से लोकख्याति प्राप्त की हो। चक्रवर्ती 
सम्राट भरत के नाम पर इस देश का नाम भारतवर्ष इसलिए पडा कि उन्होने 
प्रजाओ का भरण-पोषण अपने दिल की गहरादयो से किया । प्रजा की चिन्ता 
उनकी अपनी चिन्ता थी ।* उनके भी पूत्र महाराजा नाभि के नाम पर इस देश 
का नाम अजनाभवर्ष था। उन्होंने भोगभूमि से कमंभमि में बदलते युग की सम- 
स्थाओ को साधा था। इससे प्रजा के भयावह कष्ट दूर हुए थे और उन्हें राहत को 
सास मिली थी । अभूतपूर्व निप्ठा, पौरुष और प्रतिभा से किया गया कोई भी कार्य 
अपने कर्ता को अमर बना देता है । ऋषभदेव की पुत्री ब्राह्मी ने भी लिपि के मार्ग 
को इतना समुन्नत और प्रशस्त किया कि वह लिपि उन्ही के नाम से ख्याति-प्राप्त 
हुई । ब्राह्मी साधिका थी, उन्होंने योग साधा था, समाधि लगाई थी और उसका 


परिणाम थी ब्राह्दी लिपि । आगे चल कर, यह लिपि भारतीय लिपियो की जन्म- 
दात्री बनी । हम्र उसके चरणों में शिरसावनत हैं| 


ब्राह्मी के प्रति भारतवासियो के हृदय में सदेव श्रद्धा का भाव रहा है । वे समय- 
समय पर अपने श्रद्धा-विगलित भाव-सुमन उसके चरणों में अपित करते रहे 
हैं। भगवतो सूत्र-जैसे प्रावोन ग्रस्थ में सृत्रकार ने ब्राह्मी लिपि को नमस्कार 
करते हुए लिखा है, “णमों बभीए लिवीए, अर्थात्‌ ब्राह्मी लिपि को नमस्कार हो ! 
इस सूत्र पर भाष्यकार ने कतिपय महत्त्वपूर्ण पक्तियाँ लिखी है--- भावश्रुत हि 
द्रव्यश्रुत प्रति हेतु । अक्षरात्मक च तद्‌ द्वव्यश्रुत । श्रतज्ञानस्थात्यन्तोपकारि- 


१. मनसृुखसागर, हिन्दी आदिपुराण, १४२, पु० १४६ 

२ देखिए मेरा ग्रन्थ भरत और भारत', आमख, पृष्ठ ६-७, मिलाइए---विस्वभरन पोषण 
कर जाई | ताकर नाम भरत अस होई |” रामचरित सानस १/१६७/७ 

३ भाकैण्डय पुराण साम्कृतिक अध्ययन, डा वासुदेव झरण अग्रताल सम्पादित, पष्दटिप्पड 
१, पृ० १३८ 

४ सिद्धगोपाल काध्यतीथ, कन्नह साहित्य का इतिहास, पृ० ६. 
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त्वाद्‌ द्रव्यश्रुत नमस्कुरवंन्‌ आह सूजकार ---बआह्य ये लिपये नम । एपा हि द्रव्यश्नत 
रूपा ब्राह्मी लिपिरित्यभिधीयते । अत्र ब्राह्मीलिपिरिति शब्ददगी निवेचनमपेक्षते । 
तद्यथा--लिह लिवी विहाण जिशेण बभीई दाहिणकरेण, अयमर्थ --लेखो 
लिपिविधान तदणिक्षहस्तेन जिनेन ब्राह्म या दर्शितमिति ।” तस्माद्‌ ब्राह्मी नाम्नी 
सा लिपि ।१ इसका अथ है--भावश्वुत ही द्रव्यश्रुत के प्रति हेतु है, अर्थात्‌ कारण- 
रूप है द्रव्यश्रुत अक्षरात्मक होता है---अक्षरो मे लिखे गये ग्रन्थ द्रव्यश्रुत कहलाते 
है । अतएव द्रव्यश्रुत श्रुतज्ञान का अत्यधिक उपकारी है। उसे नमस्कार करते हुए 
सूत्रकार का कथन है--बअाही लिपि को नमस्कार हो । यहाँ 'ब्राह्मी लिपि' ये दो 
शब्द विवेचन की अपेक्षा रखते है। लिपि विधान लेख को कहते है, वह जिनेनद्र 
भगवान ने दाहिने हाथ से ब्राह्मी को सिखाया था । इसी कारण उस लिपि का नाम 
ब्राह्दयी पडा । 
अभिधान राजेन्द्रकोश मे एक महत्त्वपूर्ण श्लोक उद्धृत किया गया है। 
उसमे देश, शास्त्र और गृरु की परिचायथिका ब्राह्मी लिपि और ब्रह्म रूप 
अहेत्प्रतिमा को एक ही बताया है। दोनो मे कोई अन्तर नहीं है। दोनो पृज्य हैँ । 
वह श्लोक है-- 
“लप्तं मोह विधेण कि किमुह॒तं सिथ्यात्वदस्सोलिना, 
भरन कि कुनयावट फिम मनोलीन नु दोबाकरे । 
प्रज्नप्तो प्रथम नता लिपिसपि ब्राह्मोमतालोकयन्‌, 
वन्ध्याहेत्प्रतिमा न साधुभिरित्ति बते यदुन्मादवान्‌ ॥।* 


झर्थ -श्री अहँन्तदेव की प्रतिमा का वन्दत साधुओं को नही करना चाहिए, ऐसी 
असत्‌ दुरुक्ति कहने वाले को सम्बोधन करते हुए कहा गया है कि क्‍या तुम्हारा मन 
मोहविष पीकर काल-कवलित हो गया है ? क्‍या मिथ्यात्वरूपी बत्च ने उस पर 
आघात किया हे ” क्‍या कुनीति के गहन गत्ते में गिर गया हे ? क्‍या उसे दोप- 
सम्‌ ह ने आत्मसात्‌ कर लिया है ? अन्यथा 'णमो बभीए लिविए' कहते हुए आचारयों 
ने देव-शास्त्र आदि की परिचायिका वर्णमयी लिपि तक को नमस्क्तार किया है, 
वह स्वय ब्रह्मरूप अहुत्प्रतिभा को अवन्दनीय कहने वाले तुम' उन्‍्मत्त तो नही हो ? 
अर्थात्‌ तुम्हारा वैसा कथन उन्मत्त प्रलाप-मात्र है । 


ब्राह्मी ने अपना समूचा जीवन वर्णमयी लिपि की साधना में लगाया । अन्त मे 
वह अपने पिता (ऋषभदेव ), जो प्रव्नजित होकर तीर्थकर बने, से दीक्षा लेकर 





4. भगवतोसूत्र, सस्कृत व्याख्या, भ० १, श० १, उ० 
२ अभिषानराजन्द्रकोश, पचम भाग, पृष्ठ १२०६. 
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आपिका बनी । उसने तप किया और आयिकाओ में अग्रणी हो गई । अमरों ने 
उसकी पूजा की । महापुराण मे इसका उल्लेख है--- 
“भरतस्यान॒जा ब्राह्मी दोकित्वा गुर्वनभ्रह्मत । 
गणिनीपदमार्याणां सा भेजे पूजितामर: (४? 


अर्थं---भरत की बहन ब्राह्मी ने गृह के अनुग्रह से दीक्षा ली और कुछ समय 
में ही आयिकाओ में गणिनीपद को प्राप्त हो गई । अमरो से पूजित बनी । 


ऐसा ही एक उल्लेख आचाय॑ दाभनन्दि के पुराणसार सग्रह मे भी प्राप्त होता 
है। उसमें लिखा है कि अपने जीवन से सन्तुष्ट ब्राह्मी, सुन्दरी सहित पुरुदेव अर्थात्‌ 
भगवान्‌ ऋषभदेव की शरण को प्राप्त हुई । वहाँ दीक्षा लेकर आयिकाओ की 
पुरस्सरी बन गई । पुरस्सरी का अर्थ है अग्रणी । ऐसा अवश्य ही द्रव्यश्रुत मे निष्णात 
होने के कारण हुआ होगा । वह श्लोक हे-- 
“ब्राह्मो ससुन्दरीं तुष्टा प्रपद्य शरणं पुरुम्‌ । 
अभिषकमवाष्पाभ्‌वाधिकाणां पुरस्सरों ॥”९ 


नाटथ-शास्त्र के प्रसिद्ध रचयिता भरतम्‌नि ने ब्राह्मी को नाट्यमातृ का पद 
प्रदान किया है। उसके प्रसन्न होने की कामना की है, क्योंकि प्रसन्न नाट्यमात 
नाटक के उद्देश्य को सफल बनाने में पूर्ण समर्थ है। उन्होने ब्राह्मी को बारम्बार 
नमस्कार किया है ।? भागुरि ने बाह्य याद्या मातर स्मृता लिख कर ब्राह्मी आदि 
माताओ को स्मरणीय माना है । भागूरि का तात्पय है कि बाह्यी आदि माताएँ 
पावनता की प्रतीक है और उनके स्मरण से मन पवित्र हो जाता है । हर्ष कीति 
ने शारदीय नाममाला' मे वाग्देवी, शारदा, भारती, गी और सरस्वती को ब्राह्मी 
का पर्यायवाची बताते हुए लिखा है--- हसयाना ब्ह्मपुत्री सा सदा वरदास्तु न. ४ 
अर्थात्‌ हसयाना सरस्वती हमे सदेव वरदान देवे। उन्होंने उसमे वर देने वाली 
सामर्थ्य को स्वीकार किया है । 


महाभारत के शान्तिपव मे लिखा है कि पूर्वकाल मे ब्रह्मा ने ब्राह्मे और सरस्वती 
की रचना चतुर्वणों के लिए की थी, किन्तु वे लोभ में पड कर अज्ञानता को प्राप्त 
हो गये । इसका अथ है कि ब्राह्मी लिपि का ज्ञान चारो वर्णों के लिए समान रूप से 
निर्धारित किया गया था, केवल ब्राह्मण के लिए नही । लिखने-पढने का अधिकार 


१ भगवज्जिनसेनाचार्य, महापुराण, २४/१७५ 

२, पुराणसार समप्रह, डॉ० गुलाबचन्द्र चौधरी-सम्पादित, इसमें सकलित आदिनाथ 
चअुरित, ३/८४, पृ० ४८ 

३. नमोस्तु नाटबमातृभ्यो ब्राह्म बाद्याभ्यो नमोनम'।” भरतमुनि, नाटअसूत्त, २/६७ 

४ शारदोया नाममाला, १/२. 
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ब्राह्मण को ही नहीं, सभी वर्णों को या। इससे यह भी सिद्ध है कि जो लोभ के वशी- 
भूत है, वह ज्ञानाजेन नही कर पाता, अपितु अजित को भी विस्मरण कर जाता है । 
मह॒षि वेद व्यास ने लिखा है--- 
“ब्णाश्चस्वार एते हि येषां ब्राह्मी सरस्वती । 
विहिता ब्रह्मणा पूर्व लोभावज्ञानतां जता: ॥ 


अर्थ--पूव॑ में (पहले) ब्या के द्वारा चार वर्गों की स्थापना की गई थी और 
जिनके लिए ब्राह्मी लिपि तथा सरस्वती (विद्या) की रचना की थी, वे लोभ के 
कारण अज्ञानता को प्राप्त हो गये । 


यह कहना ठीक नही होगा कि दीक्षित ब्राह्मण ही ब्राह्मी लिपि का प्रयोग 
और उच्चारण करने का अधिकारी था । ताडय ब्रा० १७/४ मे लिखा है, अदी- 
क्षिता दीक्षितवाच वदन्सि” इसका अर्थ है कि---ब्रात्य लोग यद्यपि दीक्षित नहीं हैं, 
फिर भी दीक्षा पाये हुओ की भाषा बोलते हैं । डा० सम्पूर्णानन्‍द ने ब्रात्यकाण्ड- 
भूमिका मे लिखा है, “उपनयनादि से हीन मनुष्य द्रात्य कहलाता है। ऐसे लोगो 
को वैदिक कृत्यों के लिए सामान्यतः अनधिकारी और पतित माना जाता है, किन्तु 
यदि कोई ब्रात्य विद्वान्‌ और तपस्वी हो तो ब्राह्मण उससे भले ही द्वेष करें, फिर भी' 
वह सर्वपूज्य होगा और देवाधिदेव परमात्मा के तुल्य होगा ।” * द्राविडो को भी अदी- 
क्षित और अनाय॑ माना जाता था, किन्तु द्राविड भाषाओं की सभी लिपियाँ ब्राह्मी से 
निकली हैं, ऐसा विद्वान सानते है। श्री दिनकरजी ने अपने ग्रन्थ 'सस्कृति के चार 
अध्याय में लिखा है, 'ब्राह्दी का ज्ञान अशोक के समय दक्षिण भारत में भी प्रचलित 
रहा होगा, अन्यथा अशोक ने अपने अभिलेख दक्षिण में भी ब्राह्मी मे ही नहीं खुद- 
वाये होते । दक्षिण भारत में प्रचलित जैन परम्परा के अनुसार ब्राह्मी ऋषभदेव 
की बडी पुत्री थी । ऋषभदेव ने ही अठारह प्रकार की लिपियों को आविष्कार 
किया, जिनमें से एक लिपि कन्नड हुई। ” १ तेलग्‌ तथा कन्नड लिपियों में अत्यल्प 
अन्तर है, उतना जितना कि गुजराती और देवनागरी में । दो-तीन अक्षरों के सिवा 
बाकी सब अक्षर दोनो लिपियो में समान है । ब्राह्मी लिपि की वही शाखा, जिससे 
कन्नड लिपि निकली है, दक्षिण मे सिंहल तथा पूर्व में सुदूर जाबा तक जा पहुँची । 
तमिल लिपि ब्राह्मी लिपि की दूसरी शाखा से निकली है।* अर्थात्‌ द्राविडो को 
ब्राह्दी लिपि सीखने और बोलने का अधिकार था । आचारये बराहमिहिर ने तो यहाँ 


१. महाभारत, शान्तिपर्व, मोक्षध्र्मं, १२/१६१/१५ 
२ ब्रात्यकाण्ड भूमिका, डॉ० सम्पूर्णानन्द-लिखित, पृष्ठ २ 
३ सस्क्ृति के चार अध्याय, पृष्ठ ४ंढड 

४ ' कपन्नढ़ साहित्य का नवीन इतिहास, पृ० ६. 
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तक लिखा कि वे म्लेच्छ और यवन, जिनमे शास्त्र भली भाँति स्थित है, ऋषिवत्‌ 
पूजे जाते हैं। उनका कथन है-- 
“म्लेच्छा हि यवनास्तेष सम्यक्‌ शास्त्रमिदं स्थितस्‌ । 
ऋचियत तेषपि पूज्यन्ते कि पुनर्देवबिंद्‌ द्विज: ।” 

'पण्णवणासूस्त' मे, भाषा के अनुसार आये केवल उनको बताया, जो अद्धंमागधी 
भाषा में वार्तालाप करते हैं, लिखते-पढते है और जिनमे ब्राह्मीलिपि का व्यवहार 
होता है ।* अर्थात्‌ उन्होंने उन सबको आर्य माना, जो अद्धंमागधी प्राकृत में बोलते 
और ब्राह्मी लिपि का व्यवहार करते है, फिर वह यवन हो या म्लेच्छ, शूद्र हो या 
ब्राह्मण, क्षत्रिय हो या वैश्य । अववाइअसुत्त' मे भी लिखा है कि भगवान्‌ महावीर 
आर्य और अनाये दोनों को समान रूप से धर्मोपदेश करते थे--- तेसि सब्वेसि आये- 
अणारियाण अगिलाए धम्म आइक्खड ।”* अर्थात्‌ जैनो ने भाषा और लिपि के 
अध्ययन और अध्यापन में जाति-भेद को कभी स्वीकार नहीं किया । लिखने-पढने 
का अधिकार केवल ब्राह्मण को है, अन्य किसी को नही, इस मान्यता की रचना 
ब्राह्मण न की और उसका प्रचार भी किया। श्रमण-परम्परा ने ऐसा कभी नहीं 
माना । उसने लिपि को एक साधना के रूप में स्वीकार विया और उसका द्वार 
सबके लिए खुला रक्‍्खा | 


जेन समाज मे श्रृतपञ्चमी का महत्त्व बहुत अधिक है। इस दिन नये शास्त्र 
लिख कर स्थापित किये जाते है और प्राचीन णास्त्रो की वन्दना की जाती है । 
अर्थात्‌ श्रुतपचमी का अं श्रुत भक्ति से ह--वह किसी रूप में की गई हो, नये 
शास्त्र लिख कर अथवा प्राचीन शास्त्रों की श्रद्धाउजलि अपित कर । श्री आशाधर 
सूरि ने प्रतिष्ठा सारोद्धार मे लिखा है-- 
“शुभ शिलावावत्कीय श्रुतस्कन्धमि न्यसेत्‌ । 
ब्राह्यीन्यास विधानेन श्रुतस्कन्धमिह स्तुयात्‌ ॥॥ 
सुलेखकेन सलिख्य परमागसपुस्तकम्‌ । 
ब्राह्मों वा श्रुतपञुचम्था सुलग्ने वा प्रतिष्ठ येत्‌ ।। 
-“प्रतिप्ठासारोद्धार ६/३३-३४ 
अरथे--शभ महृत्तं में, शिलादि मे उत्कीर्ण करके श्रृतस्कध की स्थापना करे, 
फिर ब्राह्मी के न्यासविधान से उसको स्तुति करे । सुलेख-पू्वेक परमागम पुस्तक 
अथवा ब्राह्मी लिख कर श्रुतपञ्चमी क॑ शुभ महत्त में उसकी स्थापना करे । 
तीर्थकर महावीर के निर्वाण के दो सौ वर्ष पश्चात्‌ जन ऋषियों ने मौखिक 


पठन-पाठन के साथ ग्रन्थ रचना प्रारम्भ की । सबसे पहले आचाये गणधर ने कषाय 
पाहुड और आचायें पुष्पदन्त भूतबलि ने घट्खण्डागम को लिपिबद्ध किया । इस 
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ग्रन्थ भे पौने दो लाख श्लोक है। यह ग्रन्थ ज्येष्ठ शुक्ला पव्न्चमी के दिल पूर्ण हुआ 
था। उस दिन सभी भव्य जीवो ने उस अन्य की पूजा की । तभी से यह दिन श्रुत्त 
पञ्चमी के नाम से प्रसिद्ध हुआ और ज्ञान का प्रतीक बना । आचाये इन्द्रनन्दि ने 
इसका वर्णन करते हुए श्रुतावतार' मे लिखा है--- 
ज्यष्ठसितफप्क्षपड्चस्यां चातुवण्यं संघसमदत: । 
तत्पुस्तकोपकरणव्यंधात्‌ क्रिया-पुर्वंकं पूजाम ॥। 
अतपड्न्चमीति तेन प्रस्याति तिथिरियं प्रामाप । 
अद्यापि येन तस्‍्यां श्रुतप॒जा कुर्वते जनाः॥। 
--श्रुतावतार १४३-१४४ 


अर्थ---ज्येष्ठ शक्ला पञ्चमी के दिन कषायपाहुड और षट्खण्डागम' की 
पूजा, चतुविध सघ, और चतुर्वर्ण सहित, क्रिया-पूर्वक की गई थी । इसी कारण 
श्रुतपञ्चमी पवित्र ख्याति को प्राप्त हुई । आज भी जैन लोग उस दिन श्रुत पूजा 
करते हैं । वास्तव मे यह पूजा लिपि-पूजा ही है । 


केवल श्रमण परम्परा में ही नही, अपितु वेदिको मे भी ब्राह्मी को धर्म, अर्थ, 
काम और मोक्ष की देनेवाली---'धर्मार्थंकाममोक्षदा' कहा गया है । कूमपुराण की 
एक सहिता का नाम ब्राह्मी है । वह चार वेदो से सम्मत है और उसमे छ हजार 
श्लोक हैं, अर्थात्‌ वह बाह्य और अन्त दोनो प्रकार के ज्ञान से भरपूर है। इस सहिता 
की दो पक्तियाँ हं-- 


इयन्तु सहिता ब्राह्मी चतुर्बेबेस्तु सम्मिता। 
भवन्ति घट सहर्लनाणि श्लोकानामन्न संख्यया ।। 
-“कूमपुराण, १/२२-२३ 


ब्राह्मी को 'बरदा' बहुतो ने कहा, जैनाचार्यों ने भी । हम जो कुछ चाहते हैं, 
उसे प्राप्त करने के लिए एक माध्यम की आवश्यकता होती है, फिर बह माध्यम 
महावीर के रूप मे हो, बुद्ध, कृष्ण या ईसा के रूप मे । माध्यम तो माध्यम ही होता 
है, वह हमे प्रेरित कर सकता है, आगे बढा सकता है, किन्तु प्राप्तव्य प्राप्त होता है, 
अपनी ही शक्ति से । जब पक हम में दुढ विश्वास न होगा, हम अपनी कोई भी -इह- 
लौकिक अथवा पारलौकिक इच्छा पूरी नही कर सकते, यह सच है । साथ ही यह 
भी ठीक है कि जिसे हमने अपना प्रेरणा सूत्र माना है और जिससे प्रेरणा प्राप्त कर 
हमारा विश्वास दुढ से दुढतर बना है, वह हमारे लिए सम्मान्य और पूज्य तो है ही । 
ब्राह्मी भी ऐसे ही पूज्य स्थान पर प्रतिष्ठित है। प्रसिद्ध प० आशाधर ने अपने 
अनगारघधर्मामृत में ब्राह्मी से आशीर्वाद माँगा है, जिससे कि वे मंत्री, प्रमोद 
कारुण्य और माध्यस्थ जैसी भावनाओं में सतत तत्पर रहे, उन्हें निरन्तर भाते 
रहे । भायेगे वे स्वय, किन्तु उनका मन डगभगाता है, उसे सद़बूत बनाता है । 
वह उन भावनाओ में अडिग बना रहे, ऐसा वे चाहते हैं। अत ब्राह्मी की ओर 
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देखते हैं। वह ऐसी ही साधिका थी। उसने चारों भावनाओं को निश्चल मन 
से भाया था। प० आशाप्रर ने अनगारधर्मामृत' मे लिखा है, “अनन्त चतुष्टय 
परमपद की प्राप्ति के लिए अभिमुख म्‌ नियो को मैत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थ 
चारो भावनाओ को निरन्तर चिन्तन करना चाहिए। प्राणिमात्र मे दुखो को उत्पन्न 
न होने की आकाक्षा मैत्री, गुणवानो में हर्षरूप मनोराग प्रमोद, दुखियो मे उदारबद्धि 
कारुण्य और अनुकुल-प्रतिकूल व्यक्तियों मे समता-माध्यस्थ भावना है। हे ब्राह्मि! 
वचनो की तथा आत्मा की देवि | मुझे आप ऐसी शिक्षा दे कि मैं इन भावनाओ मे 
तत्पर रहें ।/+ 


किसी समय ऊपरी रावी घाटी अथवा बुड़ढल नदी घाटी का क्षेत्र ब्राह्मी का 
प्रभाव क्षेत्र माना जाता था, ऐसा उसके पुरातात्त्विक अवशेषों से अनुमानित 
होता है। आधुनिक चम्बा जिले के भरमौर स्थान से एक मील पर्वतीय ऊँचाई 
की ओर बढने पर एक देवी मन्दिर मिलता है। वह काष्ठनिमित है। उसमे 
समिहारूढ देवी की एक पीतल की प्रतिमा है। प्रतिमा के पीछे एक व्यक्ति खडा है, 
जी देवी को पकडे हुए है । यहाँ के निवासी इस मूत्ति और मन्दिर को ब्रह्माणी 
देवो का कहते हैं। उतका कथन है कि आदिकाल मे इस क्षेत्र पर ब्रह्माणी देवी 
का अद्वितीय प्रभाव था। उसी के नाम पर इसे ब्रह्मपुरी कहते थे । यह भूमि 
उसी देवी की मानी जाती थी । 


इस स्थान से एक मील नीचे चौरासिया का मैदान है, जिसमे चौरासी 
लिग स्थापित है| वहाँ ग्णंश, शीतला और लक्षणा देवियों के मन्दिरों के अति- 
रिक्त एक विशाल शिव मन्दिर तथा अष्टधातु का नादिया बैल भी है। आधुनिक 
समय में निमित एक नागाबाबा-मन्दिर भी है, जिसमे अस्सी सहस््र रुपये व्यय 
हुए हैं। इस मदिर की निर्माण-शैली राजपूत है। यहाँ के लोगो का कथन है 
कि आदिकाल मे यहाँ 'ब्रह्माणी देवी” का विशाल मदिर था। सब उसी के भक्त 
थे। यदि इस स्थान की खुदाई कराई जाये तो उस मन्दिर के अवशेष मिल 
सकते हैं। यह कथन इस बात से और भी पुष्ट हो जाता है कि गरणणेशमन्दिर 
की वेदी पर जो पुष्पमय चित्रकारी है, वह नि सन्देह जैन है, ऐसा कनिधघम 
ने बहुत पहले ही लिख दिया था ।* 


यह सच है कि यह क्षेत्र किसी समय श्रमण सस्कृति का प्रमुख स्थान था। 
सिकन्दर महान्‌ ने अपने आक्रमण के समय (३२६ ई पृ) यहाँ अनेक जैन 


बताओ 5 कक >+-ज०-ज-++ ७७->-+-- 


१ १० आशाधर, अनगारधर्मामृत, ४/१५१ 


२ 'भरमौर के गणेश मदिर की वेदी पर जो पुष्पमय चित्रकारी है (फोटो न० ३०), बह नि सदेह 
जेन या बौद्ध है, जैन चितकारी से अधिक मिलती-जलतो है ।” 


(ण्याएढ80., & 5६. एऐ , 5९, ?ए 2, मिलाइए ५४०४८ ४. 5 ४, 902-3, 
२. २39, फाइ, 5, #जपवएआ८5, ?, 440, 42, #. एॉाब्वाद पप्मा 
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साधुओ को देखा था ।* वह उनके त्याग, तप, नितात अनासक्ति और वीतरागता 
से इतना अधिक प्रभावित हुआ था कि आचार्य दोलामस को अपने साथ 
यूनान ले जाना चाहता था, किन्तु उन्होंने इनकार कर दिया, फिर भी बह एक 
साध को ले जाने में समर्थ हुआ ।' इस क्षेत्र में जैत साधुओ की यह परम्परा 
एक लम्ब॑ काल से अविच्छिन्न रूप में चली आ रही थी, ऐसा मैं मानता हूँ । 
उसका आधार भी है। आदि तीर्थंकर ऋषभदेव, जिनका उल्लेख वेदों से 
श्रीमद्भागवत्‌ तक में पाया जाता है और जिन्हें कुछ विद्वानों ने वेद-पूर्व भी 
स्वीकार किया है, ने पजाब और सीमान्त का समूचा भाग अपने पुत्र बाहुबलि 
को दिया था । वे ही इस प्रदेश के राजा थे । कल्पसूत्र के अनुसार भगवान्‌ ने 
अपनी पृत्री' ब्राह्मी, जो भरत के साथ सहजन्मा थी, बाहुबलि को दी थी। उसका 
अधिवास इधर ही था । अन्त में वह प्रश्नजित होकर और सर्वायु को भोगकर 
सिद्धलोक में गई।३ यदि यह कथन सत्य मान लिया जाये तो ब्राह्मी इस प्रदेश 
की महाराज्ञी थी। अन्त मे वह साध्वी -प्रमुखा भी बनी | इधर ही उसने 
तप किया । उसकी लोक-प्रियता की बात में पहले ही लिख चुका हैँ । आगे 
चलकर उसकी स्मृति मे जन साधारण ने अपनी श्रद्धा के पुष्प अपित किये हो, 
तो कुछ अनुचित नहीं लगता | यह सभव है कि उसके नाम पर कभी विशाल 
मन्दिर का निर्माण हुआ हो। आगे अन्य धर्मावलम्बियों ने उसे विनष्ट कर अपनी 
नई स्थापनाएँ की हो और एक वेदी अपनी' सुन्दर चित्रकारी के कारण बच 
गई हो और उस पर गणेशजी' की मृत्ति विराजमान कर दी गई हो। ऐसा 
भारत के अन्य अनेक स्थानों पर भी हुआ है । 


इस सन्दर्भ मे डॉ मोहनलाल गुप्ता का एक उल्लेख दृष्टव्य है। उन्होने 
अपने शोध-प्रबन्ध 'नक्रा।भा।, रिपणाणाए द्रवात 500९५ ज 0900फएव5 
(सर ?. ) में लिखा है, “प्रश्न यह है कि यदि श्रमण विचारधारा इस 
क्षेत्र मे प्राचीन समय से थी तो बाद में स्पष्टत उसके दर्शन क्यो नहीं 
हुए ” इस विषय में हमारा मत है कि वत्तमान चम्बा जिले और भरमौर को 
सात ईस्वी' पश्चात्‌ बौद्धों ने बहुत प्रभावित किया । इससे यहाँ की जैन विचार- 
घारा को आघात पहुँचा होगा। बौद्धों के पश्चात्‌ चम्बा जिले तथा भरमौर 
को नवीन ढग से बसाने बाले बर्मन शासको ने शकराचार्य के प्रभाव के 
कारण, इस क्षेत्र से श्रमण सभ्यता के चिह्नो को पूरी' तरह नष्ट करके इस 
स्थिति में ला दिया होगा, जिससे वह क्षेत्र उनके धर्म एवं अस्तित्व का एकमात्र 
4. इुबइश्ा0। 9 9 + 2 049९00॥ (0 6 509४ रण पावा॥) झाइएए५, ' 
80770939५--4959, 7926 480 
2 *पृषणा& [॥8 णी ॥6 पझ्ाठता4' 99 5 | प्रषणा॥5, 927, ? ॥[5 
३ “ऋचभदेवस्य सुमजूलाया देव्या, भरतेन सहजाताया पुल्याम्‌, ति०/सा चल दाहुबलिने भगवता 
दत्ता श्ब्रजिता प्रवतिनी भूत्वा चतुरशीतिपूर्व शतसहख्राणि सर्वाष्थ्यु' पालयित्वा सिद्धा |” 
कल्पसूत्र १, अधि० ७ क्षण, अभिधान राजेन्द्रकोश, पचम्‌ भाग, पृष्ठ १२८४ 
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स्थान बन जाये। धामिक विद्वेष के कारण अनेक श्रमण घामिक चिह्लो का 
विनाश तथा उनका इतिहास से पृथक्‍करण भारत के अन्य स्थानों की भाँति 
यहाँ भी कर दिया गया होगा |" 


आह्यो लिपि' की दीक्षा-शिक्षा 


भारतवष मस्कारों का देश है । यहाँ बिना सस्कार के कोई काम नहीं 

होता । उतमे एक लिपि-सस्कार भी हे। इसका अर्थ ट्ै-अक्षरों और अको का 
प्रारम्भ । भारतीय ग्रथों के अनुसार चौलकर्म सस्कार क उपरान्त ही लिपि- 
मस्का२ होना चाहिए । चौलकर्म मुडन संस्कार को कहते है, अर्थात्‌ लिपि 
जान आराभ करने के पृत्र, गर्म से चले आये बालों का मुइन होता आवश्यक 
है । स्वास्थ्य की दुप्टि से यह उचित भी ह। इसके लिए आचार्यों न पाँच वर्ष 
की आय निश्चित का थी। जैत और जजैन दोनो ग्रथीं में यह आय समरूप 
मे मात्य है। महाकावि कालिदास ने रघवण में रघु की शिक्षा आदि के सम्बन्ध 
में पर्याप्त लिखा हैं। मत्लिनाथीय-टीका मे, वैदिक ग्रन्थो-मनस्मृति आदि के 
सहाय्य से उसे और अधिक स्पष्ट किया गया है। उनका कथन है कि रघ्‌ का 
अक्षरारम्भ या लिपिज्ञान पाँच वर्ष की आय में प्रारम्भ हआ था। एक श्लोक 
की टीका मे उन्होंने लिखा है--- 

“स बस चलश्चलफाकफ्क्षकरमसात्यपुत्र. सवयोभिरन्वित. । 

लिपेयंधावद्प्रहणेन वाडमय नदोमुखनेव समद्रमाविशत्‌ ॥। 


मत्लिताथीय टीका--'स रथ प्राप्त तु पठ्चमे वर्ष विद्यारम्भ चकारयेद, 
इति बचनात्‌ पञ्चम वयें अमाव्यपुत्ररन्वित सन्‌ । लिपे पठ्चाशदुवर्णा- 
त्मिकाया मातुकाया यथावद्‌ ग्रहणेन सम्यग बोधेनोपायभूतेन वाडमय शब्दजात 

अर्थ--महाराज दिलीप ने अपने कुमार रघ्‌ का यथाविधि चूडाकम (गर्भे- 
केशमुण्डन ) सस्कार क्या । वह कुमार शिर पर निकले मभृणभेदुर श्यामकेशो 
से शोभायमान और अपनी समान वय के मन्दत्रिपत्रों के साथ गृुरुकुल भे जाने 
लगा। वहाँ उसने स्वरव्यञ्जतात्मिका लिपि का ज्ञान प्राप्त किया, जिससे 
उसे शब्द-वाक्प्रादि रूप वाहुममय में प्रवेश करता उस। प्रकार सरल हो गया 
जैसे नदी मे बहकर आने वाल किस। मकरादि जलपश्‌ का समुद्र प्रवेश सुलभ 
हो जाता है । 

यहाँ आचार्य मल्लिनाथ की टीका का यह कथन-स रघ्‌ प्राप्ते तु अज्म्बमे 
वर्ष विद्यारम्भ च कान्येद्‌ इति बचनात्‌ पह्चमे वर्ष. । ध्यान देने योग्य 





१ डॉ० मोहनलाल गरप्ता, "पुब॒जाआा, (007079 क्षात॑ 50020॥ ॥0 09007,छ85', 
टक्त प्रति, पृष्ठ ३५८ 


२ कालिदास, रघ्वश, ३/२८ 
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है। उन्होंने प्राप्ते पञ्चमे वर्ष किसी अन्य ग्रथ से उदघत किया है और यह 
माना है कि रघु का लिपि सस्कार पाँच वर्ष को बय मे, मुण्डन ससस्‍्कार के बाद 
प्रारम्भ हुआ था । 

कौटिल्य ने भी अपने अर्थशास्त्र (२/४/४) मे लिखा है कि पाच ब्ष की 
आय भे' बालक का म॒ण्डत सस्कार होता चाहिए और उसके बाद ही. वर्णमाला 
और अवज्ञान का अभ्यास अपेक्षित होता है। जैन आचाये जिनसेन ने अपने 
आदिपुराण मे लिपि सस्कार के लिए बालक की पाँच वर्ष की आयु निर्धारित 
की है। उतकी' दष्ट्ट में भी चौलकर्म पहले हो जाना चाहिए।? कवि वादीभ- 
सिंह के छत्रचूड:मणि में कुमार जीवन्धर का अक्षरारम्भ पाँच वर्ष की आयु 
में हुआ था।* पाश्व॑ंनाथ चरित में भी कुमार रण्मिवेंग ने लिपि का आरम्भ 
पाँच वर्थ की आयु में किया था ।* 

विद्वानों के मध्य प्रश्न यह रहा है कि बालक का विद्यारम्भ चौलकर्म के 
बाद पाँच व की आय में करता चाहिए अथवा उपनयन सस्कार के अनन्तर 
आठ वर्ष की आयु में ? उपनयन सस्कार अथवा उपनीतिक्रिया के सम्बन्ध 
मे, आदि पुराण मे लिखा है कि यह गर्भ से अष्टम वर्ष में सम्पन्न होता है। 
इसमे बालक को मूँज की बनी मेखला धारण करनी होती हे। इसे मौजी- 
बन्धन कहते है । मेखला तीन लर की होती है और उसे रत्नत्रय का द्योतक 
माना जाता है । बालक को सफेद धोतो पहनना, चोटी रखना और सात लर 
का यज्ञोपवीत धारण करना होता हे । विद्यासमाप्ति तक ब्रह्मचयंत्रत और 
भिक्षावत्ति आवश्यक मानी गई हे । याज्ञवल्क्यस्मृति, सस्काररत्नमाला और 
स्मतिचन्द्रिका आदि वैदिक ग्रथो में उपनयन के बाद ही लिपिज्ञान आर शास्त्र 
के ज्ञान का आरम्भ बतलाया गया है। जैन महाकवि असग ने वर्द्धमान चरित 
(०२७) मे और कवि धनज्जय ने ह्विसन्धान महाकाव्य (३/२४|) में भी 
उपनयन के बाद ही बालक का अक्षरारम्भ अथवा अन्य विद्यारम्भ स्वीकार 
किया है, अर्थात्‌ ये लोग लिपिसस्कार चौलकमं के बाद नहीं , अपितु उपनयन 
सस्कार सम्पन्न होने पर मानते है। चौलकम पाँच वर्ष की आयू मे और उप- 
नयन आठ वर्ष की आय मे होता ह॑ । जम्बस्वामी चरिड” मे लिखा हे कि कुमार 
ने आठ वर्ष की आय में सम्पूर्ण सूत्रार्थे और नि शेष कलाओं को जान लिया 
था। इसका अर्थ है कि कुमार ने पाँच वर्ष की आयू में विद्यारम्भ किया और 
आठ वर्ष की आयू तक, अपरन। क्ुशाग्रबुद्धि के कारण वह समूची विद्याओ में 
पारगत हो गया। उपर्युक्त चारिउ के कथन से ऐसा ही आभासित होता है-- 





१ आदिपुराण, ३८/१०२-१०३ 

२ उल्नचड़ामणि, १/११०-११२ 

३ पाश्वनाथ चरित, ४/२६-२८ 

४ डॉं० नेमिचन्द्र शास्त्री, आदिपुराण मे प्रतिपादित भारत, गणेशवर्णी अ्रन्थमाला, वाराणसी, 
पृष्ठ २६१-६२. 
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“अट्ुवर्तिशष्पेण कुमारें 
पुण्णावज्जिय विज्जापारें । 
गुरुपादण निर्मित मंतत्त्यई 
जाणियाईं पढ़ियाई बसस्‍्तयई । 
संपाइयति बग्गफल रसियउ 
नोसेसाउ कलउ अब्भसियउ । 
अर्थ---आठ वर्ष की आय होने पर कुमार ने सकल विद्याओ का पार पा 
लिया । गर के पढाने के निमित्त से उसने मत्रार्थों अर्थात्‌ सूत्रो के मतव्यों को 
और शास्त्रों को पहले से ही पढे हुए के समान जान लिया। त्रिवर्गफल अर्थात्‌ 
धर्म, अर्थ व काम का सम्पादन करने बाली और चित्त मे रस अर्थात्‌ आनन्द 
उत्पन्न करने वाली नि शेष कलाओ का अभ्यास कर लिया । 


'जिणदत्तचरिउ' हिन्दी के आदिकाल की महत्त्वपूर्ण रचना हैं | कविवर 
रल्ह ने इसे वि स १३५४ में रच कर पूरा किया था ।* इसके अनुसार बालक ने 
१५ वर्ष की आय्‌ में विद्यारम्भ किया और बीस वर्ष की आयु तक सम्पूर्ण विद्याओ 
और कलाओ मे प्रवीण हो गय। । 3 हिन्दी के आदिकाल की ही एक दूसरी कृति 
है-प्रयुम्न चरित्र । इसके रचथिता सधारु वि की १४वीं सदी के उत्तमकोटि के 
कवि थे। उन्होने भी प्रद्यम्न का विद्यारम्भ १५ वर्ष की आय मे माना है। प्रद्यम्न 
की बुद्धि कुशाग्र थी। वह शीघ्र ही लक्षण, छन्द, तर्क, नाट्य, धनुष एव बाणविद्या 
में पारगत हो गया ।* 

इस सन्दर्भ में भट्टारक सोमसेन का त्रैवणिकाचार' एक दृष्टव्य ग्रथ है । उसमे 
सभी सस्कारों का विस्तारपूर्वकं वर्णन किया गया है। उनका स्पष्ट मत है 
कि लिफपि-सस्कार चौलकर्म के बाद और उपनयन से पूर्व होना चाहिए । 
उन्होंने लिखा है-- 

“द्वितीयजन्मन पुबंसक्षराभ्यासमाचरेत्‌ । 
मौडजीबन्धनतः पश्चाक्ष्छास्त्रारम्भो विधीयते ॥। 
पञ्चमे सप्तमे चाब्दे पूर्व स्पान्भोज्जिबन्धनात्‌ । 
तत्र॒ चवाक्षराभ्यास: . कर्तंव्यस्तुदगयने ॥॥“ 


अर्ध---बालक को द्वितीय जन्म (द्वितीय सस्कार) अर्थात्‌ उपनयन सस्कार 
से पूर्व अक्षराभ्यास कराना चाहिये और उपनयन के बाद शास्त्रारम्भ होना 
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चाहिए, ऐसा विधान है। मौडजिजबन्धन से पूर्व पाँचवें अथवा सातवें वर्ष मे, 
जब सूर्य उत्तरायण हो, बालक को लिपिज्ञान आरम्भ करवा देना उपयुक्त है। 


सोमसेन' ने केवल सूर्य के ही उत्तराषण और दक्षिणायन पर विचार नही 
किया है, अपितु उन्होंने शुभ और अशुभ नक्षत्रों की भी गणना की है। उनका 
कथन है कि यदि बालक को उत्तम नक्षत्र में लिपिज्ञान आरम्भ कराया जाये 
तो विद्या सहज सिद्ध होती है और कोई व्यवधान नहीं आता । सिद्ध पुरुष 
ऐसा ही मानते है-- 
“मृगादिपंचस्वषि तेषु मुले । हस्तादिके जे फ्रियतेडशनोषु । 
पूर्वाश्रये च अ्रवणत्रये च | विद्यासमार्म्भमुशन्ति सिदधये ॥" 


अर्थ---बालक को विद्यारम्भ मृगशिरा, आर्द्रों, पुनवंसु, पुष्य, आश्लेषा, 
मूल, हस्त, चित्रा, अश्विनी, पूर्वाषाढा, पूर्वाभाद्रपदा, श्रवण, धनिष्ठा और शत- 
तारका नक्षत्रों मे कराना चाहिए | ऐसा करने से विद्या की सिद्धि सहज ही हो 
जाती है, ऐसा विद्वानों ने कहा है । 


दिनो का विचार प्राय चलता है। अर्थात्‌ विद्यारम्भ के लिए कोन-सा 
दिन शूभ होता है और कौन-सा अशुभ ? सोमसेन ने इस सम्बन्ध में भी 
विचार किया है। उनकी दृष्टि मे रविवार को विद्यारम्भ कराने से आयुवृद्धि, 
सोमवार को स्थूलबुद्धि, मगलवार को मृत्यु, बुधवार को मेधाशक्ति, गुरुवार को 
कुशल बुद्धि, शक्रवार को तकंशक्ति और शनिवार को शरीर-क्षीणता 
होती है । अनध्याय के दिनो, प्रदोष के समय, छठ तथा रिक्‍्ता तिथियो---चतुर्थी 
नवमी और चतुर्दशी को विद्यारम्भ नहीं कराना चाहिए। विद्यारम्भ के लिए 
बुधवार, गुरुवार और शुक्रवार शुभ माने गये है, सोमवार और रविवार 
मध्यम, शनिवार और मगलवार निशक्षष्ट है। पाँचवाँ वर्ष लगने पर और 
सूर्य के उत्तरायण होने पर, बालक को विद्यारम्भ का मुह्त्त कराना चाहिए । 
उस समय सरस्वती और क्षेत्रपाल की पूजा शभ होती है-- 

“आदित्यादिय वारेषु विद्यारम्भमल॑ कफ्रमात्‌ । 
आयुर्जाडयं म॒तिर्मेधा सुधोः प्रज्ञा तनक्षय: ॥। 
अनध्याया'  प्रदोषाश्व षष्ठी रिक्‍ता तथा तिथिः । 
वर्जनीया प्रयत्नेन विद्यारम्भेष सर्वदा ॥। 
विद्यारम्भ॑ शुभा प्रोक्‍्ता जोवशज्प्तित वासराः । 
सध्यमो सोमसूयाँ च निन्धाश्वेव शनिः कुजः: ।॥। 
उदरगते भास्वति पंचमे5ब्दे । प्राप्तेइक्षर स्वोकरणं शिशूनाम्‌ । 
सरस्वती क्षेत्रसुपालकं थ। ग्रुडोदनाद्वेरभिपुज्य कुर्यात्‌ ॥ 
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इस प्रकार एक सुनिश्चित काल में बालक को विद्यारम्भ कराना चाहिए। 
उस दिन, अम्बा गुरु और शास्त्र की पूजा करे तथा जिनालय में जाकर होम 
और जिन-पूजा सम्पन्न करे । इसके बाद बालक को सस्‍्लान कराकर बस्त्रा- 
भूषणों से अलकृत कर और ललाट में तिलक लगाकर विद्यालय में ले जावे। 
बहाँ निविध्न विद्या-पू्ति के लिए जय आदि पच देवताओं की पूजा करे, 
नमस्कार करें। फिर वस्त्र, आभूषण, फल और द्रव्य से अध्यापक गरु की 
अभ्यर्थना करे, उन्हें भक्तित-पृवंक हाथ जोडकर नमस्कार करना चाहिए । आचारये 
सोमसेन ने लिखा है-- 


एवं सुनश्चिते काले विज्वप्रम्भ तु फारयेत । 
विधाय पूजामप्बाया: श्री गुरोश्च श्रुतस्य च ।। 
पृर्वेषररं होमपूजादिकार्य क्त्ता जिनालये । 
पुत्र॑ संस्ताप्य. सद्भूषरलकत्य. बिलेपने: ॥। 
विद्यालय ततो. गत्वा जयादि पंचदेवताः । 
सपूज्य प्रणमेद भकत्या निविध्न ग्रथसिद्ध ये ।॥। 


वस्त्रभूष:. फलद्र॑व्ये: सपृज्याध्यापक गुरुम । 
हस्तहय च सयोज्य. प्रणमेद भक्तिएर्वकम्‌ (४) 


शभ मुहत्त में, पूजादि पवित्र क्राय सम्पन्न वर, माँ-बाप ने अपना बालक 
गुरु को सौप दिया । गुरु सर्वप्रथम उसे अक्षरश्ञान और अकज्ञान कराता हैं । 
यह लिपि का प्रारम्भ है। यदि बालक उमर मसम्यक रूप से जान लेत्ता है, 
तो आगे का ज्ञान सहज हो जाता हैं। इसी कारण, उस समय प्रारम्मिक 
शिक्षा पर अधिक बल दिया जाता था। काल, मुहते, दिन, स्नान, पूजा और 
हवन आदि से ध्वनित ह कि बालक के विद्यार+भ में माता-पिता गम्भीर 
थे तो गुरु भी उसे गम्भीरता-पूर्वक हैं। लेता था । वह गुरु प्रतिप्ठा का जीवन 
जीता था। बालक को पढ़ाने में उर्का मन लगता था। वह रूचि लेता था 
और बालक व्यत्पन्न बन जाता था। 


सोमसेन ने त्रैवणिकाचार में बताया हें कि अध्यापक बालक को लिपिज्ञान 
फिस ढंग से सम्पन्न करवाये। इससे तत्कालीन लिपि-अध्यापन की शेली पर 
अच्छा प्रकाश पडता है--- 
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“प्राइमुखों ग्रुरासोन: पश्चिसाभिमुख: शिशः । 
कुर्पादक्षरसंत्कारं धर्मकामार्थ सिद्ध ये ॥ 
विशाल फलकादों तु निस्तुषाखब्डतण्डलान । 
उपाध्याय: प्रसार्याथ विलिखेबक्षरणि थे ॥। 
शिष्य. हस्ताम्बुजदन्द्र धृतपुष्पाक्षतान्‌ सितान्‌ । 
क्षेपयित्वाक्षराध्य्ण तत्करेण. व्लिखयेत ॥। 
हेमादिपीठके वाषपि प्रसाये कुडझकुमादिकम । 
सुवर्णलेखनीकेन, लिखेत्तत्राक्षएणि वा ॥। 
नम. सिद्धंभ्य:' इत्यादों तत. स्व॒रादिक लिखेत । 
अकारादि हुकारान्त सर्वशास्त्रप्रकाशकस्‌ ।। 


अर्थ--लिपि-प्रारम्भ के समय गुरु प्राइमख और शिष्य पश्चिमाभिमुख होकर 
ब्रंठ । बाद मे, धर्म, अर्थ और काम की सिद्धि के लिए अक्षर-सल्कार करे | वह इस 
प्रकार कि एक विशाल फलक मोटी पट्टी पर छिलके-रहित अखण्ड चावलो को 
बिछाकर उपाध्याय स्वय अक्षर लिखे, उन अक्षरों के पत्स बालक के हाथ से सफेद 
पुष्प और अक्षतों को क्षेपण करवावे, फिर बालक का हाथ पकडकर, उससे अक्षर 
लिखवावे । अथवा! सोना, चांदी आदि के पट्ट पर कुकुम अथवा केशर का लेप कर, 
सोने की लेखनी से उस पर अक्षर लिखे और बालक से लिखवाये । अक्षर लिखते 
समय सबसे पहले नम सिद्धेभ्य लिखे । इसके बाए अकार से हकार-परयन्त 
रवर और व्यञ्जन, जो सम्पूर्ण शास्त्रों को प्रकाशित करने वाले है, स्वय लिखें 
और बालक से लिखवावे । 

आचार सोमसेन भट्टारक थे और शायद इसी कारण मत्रो मे उनका अटल 
विश्वास था | यह सच हैं कि मात्रिक की सकल्पशक्ति म१ को जीवन्त फलदायी 
प्रमाणित करती है । मत्र कोई हो, कसी से सम्बन्धित हो । उपर्यक्त प्रसग मे, 
सोमसेन का कथन है कि बालक को स्वर-व्यऊ्जन प्रारम्भ कराते समय निम्नलिखित 
मत्रका उच्चारण करता चाहिए--- 

“3+ नमो5हते नमः सर्वज्ञाय सर्वभाधाभाषित सकलपदार्थाय बालक 

झ्रक्तरास्यास कारयामि द्वादइशादभू अत भवतु ऐं श्रीं हीं कक्‍्लीं स्वाहा । * 

लिपि सस्कार के समय, श्रुतदेवता के स्थापन और पूजन की बात आदि 
पुराण' मे भी कही गई है। भगवान्‌ ऋषभदेव ने ब्राह्मी और सुन्दरी को विद्याग्रहण 
का आशीर्वाद देकर विस्तृत स्वर्ण पट पर स्वचित्तस्थ श्रुतदेवता को सपर्या 
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(पूजा ) पूवक स्थापित किया, फिर अपने दोनो हाथों से अक्षरमालिका रूप लिपि 
और अकछरूप सख्या सस्थान लिखना सिखाया । 

“इत्पुक्था मुहराशास्थ बिस्तीणें हेसपट्टके । 

झधिधास्थ स्वचित्तस्थां श्रुतवेवी सपर्यया ॥। 

विभः करदयेनाम्यां लिखपम्रक्षरमालिकां । 

उपाधिशल्लिपि संख्या संस्थान चाडूंरनक्रसात्‌ ॥ 

लिपि सख्यान का आर-भ करते समय, भगवान्‌ ने सिद्ध नम  इति व्यक्त- 

मज़ूला सिद्धमातुका मन्त्र का उच्चारण किया । सिद्धमातृका स्वर-व्यञ्जन के 
भेद से दो भेदवाली है । समस्त विद्याओ में पाई जाती है । यह अनेक बीजाक्षरो से 
व्याप्त हैं और इससे अनेक सयुक्ताक्षर उत्पन्न होते हैं । यह अकार से हकार पर्यन्त 
ओर विसर्ग, अनुस्वार, जिह्वामूलीय, उपध्मानीय तथा अयोगवाह तक शुद्ध 
मुक्तावली के समान अक्षरावली से प्रदीप्त रहती है। इस मातृका को 
ब्राह्दी और सुन्दरी ने अच्छी तरह घारण किया--- 


“ततो. भगवतोवकक्‍त्नान्रि:सतामक्षराकलीस । 
सिद्ध नरम! इति व्यक्तमहुला सिद्मात्तकाम्‌ ४ 
झकारादि हकारान्ता शुद्धा मकक्‍्तावलीसित्र । 
स्थरव्यड्जनभेदेन द्विाा भेवमपेयुधीस्‌ ।॥। 
झयोगवाहपयंन्तां सर्वधिद्यास सन्‍्तताम । 
सयोगाक्ष रसम्भूति नंकबीजाक्ष रेश्चिताम्‌ ।। 
समवादोध रद ब्राह्मी भमेधाथिन्यति सुन्दरी । 
सुन्दर गणित स्थानक्रम: सम्यगधारयत्‌ ॥* 


वर्णमातृका के ध्यान की बात अनेक जन ग्रथों में देखने को मिलती है। 
तत्््वसार दीपक सन्दर्भ' मे एक रुचिकर शलोक आया है--- 


“ध्यायेदनादिसिद्धान्त व्या्यातां वर्णभातकाम्‌ । 
झादिनाथ मुखोत्पन्नां विश्वागमविधायिनोम्‌ ॥॥/ 


अधं---अनादि सिद्धान्त के रूप में प्रसिद्ध एवं सम्पूर्ण आगमो की निर्मात्री, 
भगवान्‌ आदिनाथ के मुख से उत्पन्न बर्णमातका का ध्यान करना चाहिए। 

वर्णमातृका अथवा वर्णसमाम्नाय के अनादि सिद्धान्त के रूप मे प्रसिद्धि 
की बात भक्त हरि ने अपने वाक्य पदीयम्‌ में भी लिखी है। उनका कथन 
है-“अस्याक्षरसमाम्तायस्य वाग्व्यवहारजनकस्य न कश्चित कर्त्ताइस्ति एवमेव 
बेंदे पारम्पर्येण स्मममाणम्‌ ।” इसका अर्थ है कि--.इस अक्षर समाम्नाय का, 
थ अगवज्जिनसेनाचार्य, महापुराण, १६/१०३-१०४ 


२ भगवज्जिनसेनाचार्य, महापुराण, १६/१० ५-१० 
३. तस्‍्यसारदीपक-डे ४ 
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जो कि समस्त पद-वाक्य रूप वाग्व्यवहार का जनयिता है, कोई कर्ता नहीं है - 
परम्परा से वेद में ऐसा ही स्मरण किया गया है। 'सिद्धों वर्णसआम्न।य तथा 
पमिद्ध नम. पदों से वर्ण समाम्नाय अनादि सिद्ध है, यही प्रतिपादित किया गया हैं। 


श्री वादीभसिह ने छत्रचडामणि में वर्ण समाम्न।य प्रारम्भ करने से पूर्व 
सिद्ध पूजन, हवन, दानादि सम्पन्न करना आवश्यक बतलाया है। इसके बाद वर्ण- 
माला प्रारम्भ करने से परिणाम शुभ होता है, अर्थात्‌ विद्या सिद्ध होती है, 
उसमे कोई विघ्न नहीं आता । जीवन्धर की निविध्न विद्या-प्राप्ति के लिए 
ऐसा ही किया गया था । 
“निष्पत्यहेष्ट सिद्धधर्थ सिद्ध पूजादि पृर्वकम्‌ । 
सिद्धमातुकया सिद्धामथ लेसे सरस्वतीम्‌ ॥।" 
अर्थ --अनन्तर, निविध्न विद्या-प्राप्ति के हेतु सिद्ध पूजन, हवन और दानादि 
को सम्पन्न कर सिद्धमात॒का अ, इ, उ, क, ख आदि वर्णमाला (वर्ण समाम्नाय ) 
को सीखना आरम्भ किया । 
डॉ० आल्टेकर ने अपने एक लेख (१० ब० अ० ग्र० ) से लिखा है कि--शिक्षा 
के प्रारम्भ में बालक को गणेशायनभ ' की जगह 3» नम सिद्धानाम्‌ कहना होता 
था । डॉ० ब्हूलर का कथन है-- इस बारहखडी को 3» नम सिद्धम्‌ के मगलपाठ 
के कारण कभी-कभी 'सिद्धाक्षरसमाम्नाय' या सिद्धमातृका' भी कहते हैं। इसकी 
प्राचीनता का प्रमाण हुइ-लिन (७८८ से ८१० ई ) से भी मिलता है । उसने इस 
मगलपाठ को पहली फाड या चक्र कहा है। उस काल में हिन्दू लडके इसी से 
विद्यारम्भ करते थे ।”* डॉ० राधाकुम॒द मुखर्जी ने प्राचीन भारत मे शिक्षा' ग्रथ 
में विद्यारम्भ ओम नम सिद्धानाम्‌' से माना है । व्हूलर का यह कथन सत्य है कि 
प्रारम्भ मे सिद्ध को नमस्कार करने के कारण ही बारहखडी का नाम ही सिद्धमातुका 
अथवा सिद्धाक्षर समाम्नाय पडा । किन्तु, समय परिवर्तेनशील है । साम्प्रदायिक 
भेद-भावो ने एक दूसरे के शब्दों को भी विकृत बनाया । न जाने' कब बौद्ध का बद्ध 
इसी प्रकार ओम्‌ नम सिद्धानाम्‌' जैसे प्रसिद्ध और प्रचलित मगलपाठ को न जाने 
कब आगे चल कर ओनामासीधम्म्‌ बाप पढे न हम्म' । के रूप में ध्वस्त कर दिया 
गया। किन्तु प्रारम्भ से हिन्दी के मध्यकाल मे बहुत दूर तक यह प्रतिष्ठित रहा, 
यह एक प्रामाणिक सत्य है और इतना ही यहाँ अभीष्ट है। इसकी प्रतिष्ठा के 
सम्बन्ध में महापण्डित राहुल साकृत्यायन को एक कथन दृष्टव्य है, “ओनामासी 
धम्‌ वस्तुत “ओ नमः सिद्धम्‌' का विक्ृत उच्चारण है। पीछे कही-कही इसकी जगह 
ही कई जगही मे “रामागति/देहूमति” का प्रयोग होने लगा । कही-कही श्री गणेशाय- 
नम ' से भी अक्षरारम्भ कराया जाता रहा । सिद्धम्‌' में एक वचन का प्रयोग है, 
१ छतद्नचूडामणि, १/११२ 
२. भारतीय पुरालिपिशास्त्र, डा, ब्हूलर, पृष्ठ ६. 
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यह चौरासी सिद्धो के लिए नही है। यदि ऐसा होता तो 'ओम्‌ नम सिद्धेभ्य ' कहना 
पड़ता | यह ब्राह्मणो का भी प्रयोग नही है । ब्राह्मणों के त्रिदेवो को सिद्ध नही कहा 
जाता। बौद्ध और जैन ही अपने सम्प्रदाय-प्रवत्तक को सिद्ध कहते हैं। इसलिए 
# नम सिद्धम' अथवा ओतामासीधम्‌' का इतना व्यापक प्रयोग श्रमण धर्म के 
प्रभाव की व्यापकता को बतलाता है ।”" 
हिन्दी यूग के प्रारम्भ मे बालक को बारहखडी सिखाने के पहिले ओकार का 
मगलपाठ भी चल पडा था । जैन ग्रन्थों मे इसके अनेक सूत्र पकडे जा सकते है । 
रल्‍ह ने जिणदत्तचरिएउ में लिखा है कि जिणदत्त ने सर्वप्रथम अपने मत मे ओकार 
का ध्यान किया फिर विद्या पहना आरम्भ की | रल्ह ने लिखा है-- 
“ओकार लय॑ंउ॒ भण जाणि 
लक्खण छदु. तक्‍क परिवाणि । 
मुणि व्याकरण विरति कउ जाशु 
भर रमायण महापुराण ॥'* 
अर्थ---स्वप्रथम उसने ओकार शब्द को मन में माना, अर्थात ओकार पर मन 
टिकाया । फिर, लक्षण, छन्‍्द और तर्कशास्त्र को प्रमाणित किया-प्रामाणिक रूप 
से पढा, पल्लवग्राही नहीं रहा। आगे व्याकरण, वैराग्यपरक कथाएँ, भरत (नाटथ- 
शास्त्र ), रामायण और महापुराण पढ़े । 
महावीर और ब्‌द्ध ने लोकभाषा पर बल दिय, । जैन उपाध्याय बालक का 
विद्या रम्भ लोकभाषा के स्वर-व्यजना से ही करते थे, 'अ, इ, उ, न्‌' से नही। उन्होंने 
बारहखडी विद्या का आविष्कार क्या था, जो सहज थी और स्वाभाविक भी । 
उनके पढ़ाने का ढग भी कष्टदायक नहीं था। बालक उसे आसानी से अवगम कर 
लेता था। स्वयम्भ्‌ के पउ्मचारिउ' मे एक रूपक आया है । वन जाते समय राम को 
एक विशाल वट-वृक्ष दिखाई पडा और उसकी तुलता उन्होंने ग्रामीण उपाध्याय 
पुरुबंस करेबि सुन्दर  सराह 
ण विहय पढावइ अक्खराह 
बक्‍्कण किसलय ककक्‍का रवस्ति 
वाउलि-विहय किककी भणन्ति 
वन फक्क्ड कुक्क आयरन्ति 
अण्ण विकलाधि केक्क्ह चदन्ति 
पियसाह वियड कौकक्‍्कड लर्जा-त 
कका व्पीह समल्‍लर्वाम्त 
सो तरवर गणगणवरसमाण 
फलबत्त वन्‍्तु अक्खर खिहाण ॥। 
१ महापण्डित राहुल साह्ृत्यायत, बौद्ध सिद्ध साहित्य (निबन्ध), सम्मेलन पत्निका भाग५१ 
सख्या १, शक सबत १८८७, पष्ठ ४ 
२. रह्ह, जिणदत्तचरिउ, शोध सस्थान जयपुर, पद्ध ६४ बाँ, पष्ठ २९ 
स्वयम्भू, पठमचरिउ, [, कड़वक १४५, पष्ठ ६० 


। 


अर्थ---बट का वृक्ष गूरु का रूप धारण कर सुन्दर स्वर में अक्षरों को पढा रहा 
था। पढने वाले थे स्वय उसके आश्रम में रहने वाले पक्षिगण । वुकक्‍कड कक्‍्का कह 


रहा था, वाउल किक्कि, मोर केक्‍्कइ और प्रिय कोयल कोक्‍्कह, पपीहा कुका कह 
रहा था। 


मै इसे केवल रूपक ही नही मानता, अवश्य ही गाँव का उपाध्याय इन पक्षियों 
के माध्यम से बालको को बारहखडी का ज्ञान कराता होगा । वह ज्ञान कितना 
क्रियात्मक, सहज और स्वाभाविक होगा, यह स्पष्ट ही है । आज का शिक्षा मनो- 
विज्ञान ऐसे उपायो को बालकों के लिए रुचिकर मानता है। इनमे बालकों का भन 
लगता है और वे इसे सहज ही अवगम कर पाते है। दूसरी ओर, सस्कृत की अइउन' 
रटाने की कला थी, जो शुष्क थी और कष्टदायक भी । वह बालमस्तिप्क के समीप 
कभी नही रही । उसका जो परिणाम' होना था, हुआ । सहस्नरश निरक्षरों के रूपमे 
भारत का नक्शा बदलता गया । बाल मन के सन्निकट होना ही शिक्षा प्रणाली का 
सबसे बडा गण है । जैन उपाध्यायों न उसे खोजा था, किन्तु साम्प्रदायिक विद्वेषो 
के कारण बह सार्वभौम न बन पाई । पाश्चात्य शिक्षाशास्त्री उसे भारत लाये है 
और आज वह पनप रही है । उसे पश्चिम की देन ही कहा जाता हैं । हम बाहर को 
अपनाते हैं, भीतर को नहीं--अपने को नहीं । 

जैन सघ होनहार बालकों को कम उम्र में दीक्षा देकर साध बना देते थे । साधु 
बालक की शिक्षा सघ मे ही प्रारभ होती थी । उसका माध्यम भी बारहखडी ही थी- 
लोकभाषा के स्वर-व्यजन । इस भाँति वह बालक शीक्र व्यत्यन्न होकर बडे-बडे 
ग्रन्थों का पारायण कर पाता था । हिन्दी के प्रसिद्ध कवि श्री मेमनन्दन उपाध्याय केवल 
सात वर्ष की आय में दीक्षित हुए थे।? वे एक ओर श्रेप्ठ कवि बने तो दूसरी ओर 
दार्शनिक विद्वान । इन विद्वानों के सिद्धान्त तक और दर्शन के ग्रथ भले ही सस्कृत 
में मिलते हो, किन्तु उन्होंने भावपरक काव्यरचना अपनी मातृभाषा मे ही की । 
इसका कारण था कि उनके भाव उसी भाषा में अभिव्यक्त होने को अकुलाते थे, 
जिसमे उन्होने अक्षरारम्भ किया था । ऐसे विद्वान और अनुभूति-परक साध वे 
होते थे, जिन्होंने पाँच से आठ वर्ष तक की आय मे दीक्षा ली थी। 


बालक के विद्यारम्भ के लिए पाँच वर्ष की आयु एक ऐसी आय थी, जिसे जैन, 
बौद्ध और हिन्दुओ ने ही नही, अपितु मस्लिम धममं ने भी स्वीकार किया है। डॉ० 
आल्टेकर ने / & $. 8, 935, 9. 249” का उद्धरण देते हुए लिखा है *-- 
“गृ॥6 छा्रा9 बा शाट॥7009, जाए प्र शिपाण फलाति- 


ग60 ॥7 ॥6 5 एछड्झा', 0 ॥0 छह गण ०0706, णा 4 499 


णी वीह लिए पाणाएं जे प्रीह गीत एशश'. 7 ज़४8 फरशाणियाल्त 


१. देखिए मेरा ग्रन्थ-हिन्दी जैनभक्ति काव्य और कबि, भारतोय ज्ञानपीठ, वाराणसी, पृष्ठ ४२ 
२ फएा & $ #ालिआशा, सिठप्रर्थाणा वा #ग्रणला। 70॥8, पृष्ठ २६६, पादटिष्पड-२ 
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णा (5 0997 वा प6 ०85८ जी मस्रष्रगाक्षाएण्ा” इसका हिन्दी अर्थ 
है---मुस्लिस बालक के पाँचवे वर्ष के चौथे महीने मे चौथे दिन बिस्मिल्ला खानी 
(अक्षरारम्भ) महोत्सव करते हैं। हुमायूं की तालीम इसी दिन शुरू हुई थी। 
जैत ग्रंथो मे प्राय पाँच वर्ष की आयु स्वीकार की गई है और ऐसा लगता है कि 
वह सा्वधौस थी । इसे लिपि-सस्कार कहते थे । 


ब्राह्मी लिपि : विकास को ओर 


ब्राह्मी लिपि शुद्ध भारतीय लिपि है अथवा किसी विदेशी लिपि से विकसित हुई 
है ? विद्वानों के मध्य यह एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न रहा है। इस पर बहुत कुछ ऊहापोह 
हुआ, तक-वितर्क चले, खण्डन-मण्डन की बाढ आई, किन्तु अन्त में यह सिद्ध हुआ 
कि यत्किड्चित्‌ साम्य के आधार पर किसी लिपि को एक दूसरे से निकला हुआ सिद्ध 
करना हलकापन है। ब्राह्मी लिपि के विदेशी जन्म की मान्यता का एक सबल आधार 
प्रस्तुत किया जाता रहा है कि---भारत में पाँचवी सदी ईसवी पूर्व के नमूने नहीं 
मिलते । लिपि के नमूने से उनका तात्पय था पुरातात्त्विक आधार । किन्तु 
पिपरावा, सोहग्रोरा, महास्थान और बडली की प्रौढ लेख प्रणाली (ईसा पूर्व ५०० 
वर्ष) से सिद्ध हो जाता है कि उससे भी पूर्व भारत में समन्‍्नत लेखन-कला थी, 
जिसका पुष्ट रूप पिपरावा आदि में दिखाई पडा । स्वतत्नता-प्राप्ति के बाद, यहाँ 
पुरातात्त्विक खुदाइयो पर अधिकाधिक ध्यान दिया जा रहा है। हो सकता है 
कि आगे कुछ और दिखाई पडे । बडली के प्रौढ लेख की पूर्व कडियाँ अवश्य मिलेगी, 
ऐसी सभावना है । 


मोहन-जो-दडो ओर हड़प्पा की खुदाइयों ने बहुत-से विवादों को स्वत. 
शान्त होने को बाध्य किया है। इसका समय ईसा से ३००० वर्ष पूर्व माना जाता 
है। इसमे प्राप्त लिपि पूर्णरूप से भारतीय लिपि है। भले ही वह अभी न पढी जा 
सकी हो, किन्तु वह एक लिपि है, इससे कोई इन्कार नही कर सकता | और फिर, 
डॉ व्हूलर का यह अभिमत कि इस देश में मिलने वाला प्राचीनतम अभिलेख 
ईसा-पूर्ष छठी शताब्दी का है, इससे पूर्व नही, निराधार है ।* 


शोध-खोज की खीचतान' मे विद्वान्‌ कभी-कभी अनगंल भी लिख जाते 
है।। एक ओर उनका यह कथन कि सिन्धृघाटी लिपि अभी पढ़ी नही जा सकी है 
और दूसरी ओर, डॉ डिरिजर का यह निश्चित मत कि यह लिपि अक्षरात्मक, 
भावात्मक अथवा दोनो के बीच की अनुवर्ती लिपि है और उससे अधंवर्णात्मक 
ब्राह्मी लिपि नहीं निकल सकती," कुछ परेशानियों मे डाल देता है। जब वह 


१, भारतीय पुरालिपिशास्त्र, ब्हुलर, पृष्ठ १३, इसके उत्तर में देखिए 'भाषाविज्ञान कोश', 
डॉ० भोलानाय तिवारी, पृष्ठ ४१६-२० 
२, ढॉ० डिरिजर, दि अलफा्वेट', उद्घृत "हिन्दी भाषा उद्गम और विकास, डॉ० उदय- 
नारायण तिवारी, पृष्ठ २७१ 


८९, 


लिपि पढी ही नहीं जा सकी, तो उसका कोई एक निश्चित रूप सान लेता, न्‍्याय- 
पूर्ण नहीं है । 
दुनियाँ की प्रत्येक भाषा चित्रलिपि से निकली, ऐसा भाषाविदों का सर्व- 

मान्य मत है। इसका स्पष्ट अर्थ है कि विश्व की सभी भाषाएँ प्रारम्भ में आक्ुृति- 
मूलक थी। योगवासिष्ठ के एक श्लोक से सिद्ध है कि पहले लिपिकर्म में 
आकृतियाँ ही अकित होती थी--- 

“लिपिकर्माफ्तिकारा ध्यानासकतधियश्ण ते । 

अन्तस्थेनेश्. मनसा चिन्तयामासुराबृता: ॥॥”* 


झर्थ---ध्यानावस्थित होने से वे लिपिकमे मे अंकित आक्वतियो से निस्तब्ध 
होकर आदरपूर्वक अन्त स्थित मन से चिन्तन करने लगे । 


ऐसा ही, जैनप्रन्थ सहस्ननाम” मे, लेखषंभो5निल. सूत्र की व्याख्या करते 
हुए आचायें श्रुतसागर ने लिखा है-- पुरा हि अनुमता दिव्याना देवाना विग्रह्म- 
त्मिका रूपवर्णनरचना भित्तिष लिखित्वेब क्रियते रमेति लेख. ।” इसका अर्थ 
है कि पहले अपने आराध्य दिव्य देवो की' विग्रह्त्मक रूपरचना भित्तियो 
पर की जाती थी, उसे लेख कहते थे । 


ब्राह्मी लिपि भी चित्रलिपि से विकसित हुई, यह मानना असगत नही है, 
किन्तु यह भी सच है कि वह चित्रलिपि भारत में मौजूद थी, अत' वह एक भार- 
तीय लिपि थी, उसका निकास किसी' अन्य विदेशी लिपि से मानना, भाषा- 
विदो का चित्रलिपि वाला उद्गम स्थल गलत प्रमाणित करना है । और, 
उसे सही' माना जा चुका है । 


सिन्ध॒घाटी की सभ्यता विश्व-भर में एक समुन्नत सभ्यता थी, इस बात 
को इतिहासज्ञो ने एक स्वर से माना है। उसकी प्रत्येक बात समन्नत थी- 
षया वस्तुकला , क्या शिल्पकला, क्या चित्रकला और क्या मूत्तिकला। सिन्धुधाटी 
के लोग भौतिकरूप से समुन्नत थे तो आध्यात्मिक रूप से भी कम न थे। मोहन- 
जो-दरो और हडप्पा मे प्राप्त मूत्तियो की योगमुद्रा और ध्यानस्थ चेष्टा उनके 
अध्यात्मभाव की प्रतीक है। प्रसिद्ध पुरातत््ववत्ता प्रो. रामप्रसादजी चन्दा का 
कथन है, “रण णाए शाह 5९४०० १९065 सिशा३ए०त जा 5णा३6 रण 
ग्रावा$ 56.5 6 77 ४०९9 ए9०४प्राट 800 #९४7 जञा07255 0 [7८ 
छाल््बोलाए2 ण॑ ५०28 एप 06 30575 शश्योॉ2ए ॥9 088 7९७7ल्‍।जण८ 382०, (2 
8क्ाता2 6670९5. था 6 5९,४४६ 50 शीएम़ ६३एए-४४29 7०५४6 रण 
9०४2५ 06 ॥.8ए70०5&729 9०४प77९5 ए०एपध९ ॥879.”! 3 इसका अर्थ है 


१ योगवासिष्ठ, उत्पत्ति ०, ८६/र३७ 
२ जिनसहस्नताम, लेखबंभोषनिल ' की श्रुतसागरीय व्याख्या 
3 १(४०9७:८७ रेटशल्ज, 508030 4932, ९88० 55-]60 . 
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कि सिन्धुधाटी में बेठी और खडी मूत्तियाँ कायोत्सर्गमुद्रा मे हैं। उनका कायोत्सर्म 
वाला ढग विशेष कर जैनमूत्तियों में ही पाया जाता है। ईजिप्शियत और ग्रीक 
मूर्तियों मे भी यह मुद्रा मिलती है, किन्तु वह वैराग्यभाव नहीं है, जो मोहन- 
जो-दरो की मूत्तियो में उपलब्ध होता है। यहाँ यह कहना अपेक्षित है कि सिन्8- 
घाटी के वामी हर दृष्टि से इतने समज्नत थे, तो लिपि के सन्दर्भ में कोरे रहे हो, 
माना नही जा सकता । मेरी दृष्टि मे, उससे केवल भारत ही' नही, अन्य अनेक 
देश भी अन॒वर्ती बने हो, तो कुछ आश्चर्य नही हे । 

जहाँ तक सिन्धुघाटी लिपि और ब्राह्मीलिप के बीच की कडियो का सम्बन्ध 
है, यह कथन सत्य प्रतीत होता हे कि---“यह बहुत सम्भव हे कि आदर जलवाय 
तथा नदियों की वाढ आदि के कारण पुरानी लिखित सामग्री नष्ट हो गई हो 
और विदेशी आक्रमण तथा आपसी संघर्षों ने बहुत कुछ महत्वपर्ण ध्वस 
कर दिया हो। ' इसके अतिरिक्त यह भी सत्य है कि सहस्नाधिक वर्ष के सतत 
विदेशी शासन ने हमारों अपनी सस्क्ृति और सभ्यता के अन्वेषण-उद्घाटन मे कोई 
रुचि नहीं दिखाई । इसके विपरीत, उसके विलुप्त रखने में ही अपना कल्याण- 
समझा | वसे, विलुप्त रहने की कथा बडी प्राचीन हे। महाभारत के शातिपर्व 
में एक श्लोक हे--- ह 

“बर्णाश्चत्वार एते हि येषा ब्राह्मी सरस्वती । 
विहिता ब्रह्मणा पूर्द लोभादज्ञानता गता: ॥।” * 

अर्थ--पू्वे में (पहले) ब्रह्मा के द्वारा चार वर्णों की स्थापना की गई 
थी और जिनके लिए ब्राह्यी' लिपि तथा सस्वती विद्या की स्थापना की गई 
थी, वे लोभ के कारण अज्ञानता को प्राप्त हो गए । 

यह है वह कड़ी जो सिन्धुधाटी और ब्राह्मी लिपि के बीच सेतुबन्ध थी । 
ब्राह्दी लिपि को एक भारतीय लिपि घोषित करने में साहित्यिक आधार भी 
नकारे नहीं जा सकते । उनका अपना मुल्य है। उनसे होकर सत्य पकडा जा 
सकता है, इसमे कोई सशय नहीं है। जैन और बौद्ध साहित्य भे प्रौढ ब्राह्मी 
के उद्धरण है और उसके जन्म तथा विकास की कथा है । डा डिसिजिर और 
बूलर आदि भा इस बात को मानते है। डॉ डिसर्जिर का अभिमत हे, “छ 
मौ ईसवी' पूर्व उत्तरी भारत में ऐसी अद्भत क्रान्ति हुई कि इसने भारतीय 
इतिहास को अत्यधिक प्रभावित किया। इसमे तनिक भी सन्देह नही कि अक्षर 
ज्ञान ने जैन तथा बौद्ध धर्मों के प्रचार एवं प्रसार में विशेष सहायता दी 
होगी | जहाँ तक बौद्ध धर्म का सम्बन्ध है, यह निविवाद हे कि इस युग में 
लिखने की कला का विशेष रूप से प्रचार हुआ ।/3 किन्तु, डॉ बलर का कथन 
१ हिन्दी भाषा उद्गम और विकास, पृष्ठ ५७६ और भाषाविज्ञातकोश, पृष्ठ ४१४५-२२ 


२ महँ।भारत, शास्तिपवें, मोक्षघर्म, १२/१८१/१४५ 
३ डॉ० हिरिजर, दे अलफावेट, पृष्ठ ३२८-३३४ 
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है कि बौद्ध आगमों की रचना से भी पूर्व लोग लेखन-कला से सुपरिचित 
थे और उनमे लेखन का पर्याप्त प्रचार था ।* बौद्ध आगमो मे एक कथा है 
कि एक बार बौद्ध भिक्ष भगवान्‌ बुद्ध के पास यह पूछने गये कि हम किस 
भाषा में लिखें, तो उन्होंने स्पष्ट ही छन्‍्दस्‌ (वेंदभाषा) मेन लिखने का उपदेश 
दिया।' इसका अर्थ है कि छन्दस्‌ में पहले से लिखने की परम्परा थी। विनय- 
पिटक (४४०० ई पूर्व के भी पूर्व-ओल्डनवर्ग के अनुसार) में लिखा है कि बुद्ध 
से पूत बाँस या लकडी को पट्टी पर शिष्यो के पालतार्थ नियम' खोद कर देने की 
प्रथा थी।? इसगे प्रमाणित है कि बुद्ध यग से पूर्व लेखन कला का यहाँ प्रचार 
था। जातकों में अनेक नियमों को स्वर्णपत्रों पर खुदवाने, व्यक्तिगत तथा 
सरकारी पत्र लिखने एवं ऋण लेने पर ऋण-पर्ण लिखे जाने के रूप में 
लेखनकला के उल्लेग् है । ओझाजी के अनुसार जातकों मे ईसवी पूर्व छठी सदी 
या उसके पूर्व के समाज का चित्र ह।* बौद्ध ग्रन्थ सुत्तनत (सूत्रान्त) में एक 
अक्खरिका' का उत्लेख है, जो आकाश मेया पीठ पर अक्षर लिखकर खला 
जाता था।* रायमस डेविड्स जातकों का समय ई. पूर्व ४५० और डॉ. राजबली 
पाण्देय छठी सदी ईसवी पूर्व से भी पूर्द का मानते है। ५ 


जहाँ तक जैन ग्रथों का सम्बन्ध है, उनमे ब्राह्मवी लिपि की 
उत्पत्ति आदितीर्थकर ऋषभदेव और उनकी पुत्री ब्राह्मी से सम्बन्धित 
बताई गई है । ऋषभदेव श्रमण मरक्ृति के आदि प्रतिष्ठापक थे। ऋग्वेद के 
एक सूक्त १०/१३६ में लिखा है कि ऋषभदेव ने वातरशना श्रमण मुनियो के 
धर्म को प्रकट करने की इच्छा में अवतार लिया था|" ऋग्वेद और अथवं- 
बेद मे वातरशना, ण्शिगा, बसतेमला और प्रकीर्णकेशी श्रमण मुनियों का एका- 
घधिक स्थलों पर उल्लेख हुआ है । गीता और श्रीमद्भागवत्‌ मे तो अनेकानेक 
प्रसगो में उनके प्रशसा-मुलक कथन है।* तात्पय है कि बेंदों का जब निर्माण 
हुआ, जन-जन के मध्य ऋषभदेव पूज्य भाव को प्राप्त थे । इसका अर्थ यह भी 
है कि ब्राही लिपि के जन्मदाता भगवान्‌ ऋषभदेव वेद-यग से पूव॑-वर्त्ती है। 
डॉ पी सी राय चौधरी ने उन्हें पापाण युग के अन्त और कृषियुग के 


भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ १६. 
चुल्लवरग, ५/३३/१ 
8प4068 80889, 2926 08 
« 39 ?29)350०२273 ५ 0५9 00:., ॥९१,8 ए्6००, ? 6-7. 
. सुत्तन्त--॥,। 
, हिन्दी भाषा, डा० भोलानाथ तिवारी, पृष्ठ ६८० 
डॉ० मगलदेव शास्त्री, भारतीय सस्कृति का विकास, औपनिषद धारा, पृष्ठ १८० 
बुहद्‌ विवेचन के लिए देखिए मेरा ग्रल्थ-भरत और भारत, पृष्ठ, २८-३४. 
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ज्रारम्ध से माना है।! वास्तविकता यह है कि लिपि ही की भाँति वे कृषि 
के भी प्रथम आविष्कारक थे । स्वयम्भू स्तोह की पक्ति--प्रजापतियं. प्रथम 
जिजीविषु' शशास क्रृष्यादिषु कमंसु प्रजा । “* इसी ओर इग्रित करती है। 
इस भाँति ऋषभदेव के युग को हम ईसा से सहस्नो वर्ष पूर्व मान सकते 
हैं। डॉ बूलर और विण्टरनित्स ने वैदिक सभ्यता का प्रारम्भ ईसा से 
४००० (चार हजार) वर्ष पूर्व माना है। और, इसके पहले हुए ऋषभ॑- 
देव, जिन्होने पहला लिपिज्ञान अपनी पुत्री ब्राह्मी को दिया। ऋग्वेद के 
'सहस्नम्‌ मे ददत्तोउप्टकर्ष्य * से स्पप्ट हैकि उस समय के लोग सख्या का लिखना 
जानते थे । छान्दोग्योपनिषद्‌ के-/हिकार इति श्यक्षर'* तथा तैत्तिरीय के- 
वर्ण स्वर मात्रा बलम्‌'* से तत्कालीन अक्षरज्ञान और उसके लिखने की बात 


प्रगट होती है । 


ऋषभदेव ने अपने कामदेव से सुन्दर और कात्तिकेय-से महाबली पूत्र 
बाहुबलि को सिन्धुघाटी की तरफ का पूरा राज्य बेंटवारे मे दिया था। जैन 
उल्लेखो से यह भी' स्पष्ट है कि 'भरत-बाहुबलि-युद्ध/ के बाद, विजय प्राप्त करने 
वाले बाहुबलि के हृदय में वैराग्य उत्पन्न हुआ और उन्होने वीतरागी दीक्षा 
ले ली थी ।४ ऋषभदेवजी के सभी पुत्र-भरत हो या बाहुबलि, भौतिकता और 
आध्यात्मिकता के समन्वय स्थल पर खडे थे। उन्होंने भौतिक विकास को 
चरमोत्कर्ष दिया तो आध्यात्मिकता के तो प्रतीक ही बने । उन सब ने “विहाय 
य सागरवारिवासस, वधूमिवेमा वसुधा वधू सतीम्‌ । मुम॒क्षरिक््वाकु कुला- 
दिरात्मवान्‌ प्रभ्‌ प्रवत्नाज सहिष्णुरव्यूत ॥”5 को अपने जीवन में ढाला 
था। अवशेषो में प्राप्त सिन्घुघाटी की सभ्यता इसी की उद्घोषक हे। उसमे 
वैभव-सम्पन्नता के चिह्न है, तो नासाग्रध्यानस्थ योगियो के मूर्तिप्रतीक भी' है । 
इस आधार पर में कहना चाहूँगा कि यह समूची सभ्यता ऋषभदेव और 
उनके पुत्र बाहुबलि की परम्परानगत है। इसी कारण, यह बात सुनिश्चित 
रूप से कही जा सकती है कि सित्धुधाटी की लिपि ब्राह्मी का पूवरूप थी । 


डॉ डिरिजर ने अपने प्रसिद्ध भ्रन्थ अलफाबेट' में यह सिद्धान्त प्रतिपादित 
किया कि अनाय॑ अरमइक अक्षर ही ब्राह्मी के पूर्व रूप माने जा सकते है। उनका 
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मुख्य आधार था कि ईसा से आठ सौ वर्ष पूर्व से छ' सौ वर्ष पूर्व तक सेमेटिक 
(फोनेशिया) और आरमेनियन (दक्षिण अरबी) व्यापारियों ने सर्वप्रथम 
भारत से सम्पके स्थापित कर अक्षरों का यहाँ समावेश किया।" सेमेटिक 
और आरमेनियन दोनो पश्चिमी एशिया से सम्बन्धित है। डॉ बूलर ने सेमे- 
टिक से और डॉ डिरिजर ने आरमइक से ब्राह्मी की उत्पत्ति स्वीकार की है। 
दोनो में कोई भेद नही है। सेमेटिक मे २२ (बाईस ) व्यज्जन है और आरमइक 
में अट्टाईइस | दोनो में अक्षरों का प्रारम्भ व्यञझ्जन से होता है। दीघें- 
स्वर का नितानत अभाव है। ब्राह्मी अक्षरों का प्रारम्भ स्वर से होता है, 
व्यम्जन से नहीं। इसके अतिरिक्त व्यापार वाली बात और इन लोगो द्वारा 
भारत मे अक्षर-प्रचलन की' बात हास्यास्पद और अप्रामाणिक है। नया यह 
नही हो सकता कि उन्होने यहाँ आकर अक्षर ज्ञान किया हो । व्यापार दोनो 
तरफ का आदान-प्रदान है, अत यह भी हो सकता है कि कुछ उन्होंने हमसे 
लिया हो और कुछ हमने उनसे लिया हो। किन्तु, इससे यह सिद्ध नहीं होता 
कि आह्यी आरमइक अथवा सेमेटिक से निकली । शायद आदान-प्रदान के 
कारण ही दोनो में कुछ समानता है और एसी समानता अग्नेजी और ब्राह्मी 
के कतिपय अक्षरों में भी पाई जाती है । यत्किड्चित समानता के आधार पर 
सिद्धान्त नही बनाये जा सकते । 

डॉ राजबली पाण्डेय की मान्यता है कि फोनेशीय लोग मूलत भारतवासी 
थे। वे जब बाहर गये, तो यहाँ की लिपि साथ ले गये । वहाँ सामी लोगो के बीच 
रहते हुए उन्होने एक ओर उत्तरी सामी और आरमइक को प्रभावित किया, तो 
दूसरी' ओर इनकी अपनी लिपि में भी अन्तर आया | एसी बेत सम्भव तो है 
किन्तु अभी उसे सुदृढ प्रमाणों से प्रमाणित होना अवशिष्ट है । 


दाये से बायें लिखने की बात जहाँ तक है, वह केवल पश्चिमी एशिया की 
लिपियो में थी । जब ईरानी शासकों का शासन काब॒ल तक फंला, तो दाये से 
बाये वाली बात भी आई। उससे खरोष्ठी प्रभावित हुई, ब्राह्मी नही । यह 
विचार कि ब्राह्मी पहले दाये से बाये लिखी जाती थी, भ्रमात्मक और अतथ्या- 
त्मक है । एक शिलालेख और एक सिक्‍के के आधार पर डॉ बलर ने इतना 
बडा निर्णय ले डाला, आश्चयंजनक है । अशोक के औगढ और धौली के लेखो 
में ओ' तथा देहली के सिवालिक स्तम्भोी में 'ध' उलटा है ।3 कर्निधषम को 
मध्यप्रदेश मे एरण (जबलपुर) नाम के स्थान पर एक सिक्का मिला था, 
जिसका मुद्रालेख ब्राह्मी मे होते हुए भी दाये से बाये लिखा गया है। डॉ 
बूलर ने इस सिफ्के को भी अपनी मान्यता के समर्थन मे प्रस्तुत किया ।* 
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इनमें से प्रथम के सम्बन्ध में श्री ओझाजी का अभिमत है कि-“यह लेखक की 
असावधानी के कारण हुआ ज्ञात होता है। यह भी सम्भव है कि देश-शेद के 
कारण एसा हो गया हो। छठी सदी के यशोधमंन के लेख मे तो ' उ' नागरी 
के “उ-सा मिलता है, किल्‍नु इसी सदी के गारुलिक सिहादित्य” के दान पत्र 
में ठीक उसके उलठा । वंगला का च! भी पहले उलटा लिखा जाता था । 
अतः कतिपप उलते अक्षरों के आधार पर पूरी लिपि की गति को उलटी 
मान लेना सुसगत नहीं है। आन्‍्ध्रवश के राजा शातकर्णी के दो सिक्‍को के लेख 
भी टप्पे की गड़बड़ के कारण ही उलटे हो गये है । खरोप्ठी से भी ऐसा हुआ 
है। पार्थिअत सम्नाठ अव्दगसिस के एक सिक्‍के का खरोप्ट। का लेख उलट गया 
हैं, किल्तु इग आधार पर खरोप्टी को बाय से दाये किसी ने नहीं कहा । कड्ी 
भी नहीं जा सकता । 


बल+ के बाद मद्रास में यन्गडी स्थान पर अज्ोक का एक लघ शिलालेख 
प्राप्त हुआ है। उसकी एक पक्ति दाये से बासे, तो दूसरी पक्ति बाये से दाये 
लिखी मिलती हे। इससे प्रतीत होता है कि लेखक एक नये प्रयाग की दृष्टि 
से अथवा! खेलवाड की हौस में ऐसा करता गया। इसलिए यह भी ब्राह्मी 
के दाये से बाये का कोई आधार नहीं वन सकता । वास्तविकता यह है कि 
अधिकाश लेख ब्ाये से दाये मिलते है तो कतिपय के कारण यह क्यों माना 
जाये कि ब्राह्मी दाये से बाये लिखी जाती थीं। इसी कारण निश्चिन्त होकर 
कहा जा सकता ह कि सामी और आरमइक की मूलगति का ब्राह्मा, से मेल नही 
खाता । गतियाँ भिन्न है । अत एक दूसरे से प्रादुर्भत हुई ,ध्स सिद्धान्त को 
सकारा तहीं जा सकता। प्रसिद्ध पुरातच्ववेत्ता डा हुश और पलीट ने 
डॉ बूलर के तकों को अर्थहीन मानते हुए ब्राह्मी को विशद्ध भारतीय लिपि 
कहा है ।* 

प्रश्न यह है कि जब जैन साहित्य ब्राह्मी। लिपि को सम्राट ऋषभदेव से 
उत्पन्न हुआ मानता है और ऋषभदेव पूर्ववेदिक थे, तो उसकी (जैन साहित्य 
की) लिखित सामग्री अधिक प्राचीन क्‍यों नहीं है? इसका कारण था कि 
घन, हाथी घोडा, जमीन आदि की भाँति ही पुस्तक भी परियग्रह मानी जाती 
थी। कोई भी वीतरागी श्रमण अन्य वस्तुओ की भाँति उसे भी अथ4ने पास 
नहीं रख सकता था। यदि रखता तो प्रायश्चित का भागी होता। जैन आचार्यों 
ने पस्तक को एक चक्र माना, जिसमे फ्सने पर हिसा होती और परिश्रह भी 
बढता, ऐसी मान्यता पनपने लगी थी । बाह्य छोडने से अन्त सधता है, बात चल 
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पड़ी थी । ऋषभदेव का कथत था कि अन्त साधने से अन्त संघता है, फिर 
बाह्य तो स्वत छूट जाता है। छूटना ही मुख्य है, छोडना मुख्य नही है। बाह्य 
छोडने से बाह्य छूट जायेगा, किन्तु अन्त सधेगा ही, निश्चित नही है। पुस्तक 
बाह्य परिग्रह है, किन्तु उसके न रखने से कोई अपरिश्रही हो जायेगा, कहना 
गलत है । परिग्रह और अपरिग्रह चित्त की दशा है, पुस्तक की नहीं। ऋषभ- 
देव के इस जीवन दर्शन को लोग भूल गये , केवल बाह्य को छोडने वाली बात 
रह गई और उसमे पृूस्तक भी आ गई। मान्यता जो कुछ बनी-बिग्डी हो, 
गलत फहमी जी चाहे वेसे आई हो, किन्तु पुस्तक रखना पाप माना जाता 
था | शायद इसी कारण उसका लेखन भी नहीं होता था । 


जनाचार्यो ने पुस्तक को श्रुत कहा ह । श्रत शब्द ' श्रश्नवण से बना। उसका 
अर्थ है-सुना हुआ। वेदिक परम्परा में केवल बेदों की ऋचाओं को श्रुति कहा 
गया, अन्य को नहीं। किन्तु, जैन परम्परा सभी शास्त्रों को श्रुत सज्ञा से अभि- 
हित करती है । वहाँ श्रुत एक ज्ञान है। ज्ञान रूप श्रुत को भाव श्रुत' कहा गया 
है । वह आत्मगरण होने के कारग सर्देव अमूत्त होता हैं। उसे प्रकाशित करने 
का निमित्त कारण शब्द है, अत वह भी निमित्त-नैमित्तिक के कथ चिद्‌ अभेद 
की अपेक्षा से श्रुत कहलाता हे । शब्द मत्ते होता है,अत उसे द्रव्यश्रुत कहा 
भया है। इस भाँति श्रुत के दो भेद हुए-भावश्रुत और द्रव्यश्रुत । भावश्ुत 
# जितने भी निमित्त है, चाहे वे शब्द हो, चाहे लिपि हो, चाहे सकेत हो, 
वाहे चेष्टा हो-सभी कुछ द्रव्य श्रुत कहलाते है। शब्दरूप होने के कारण पुस्तक 
दरव्यश्रत है । 


इस संदर्भ को लेकर जैनग्रथो में एक मनोरछ्जक चर्चा का उल्लेख मिलता 
है। एक प्रश्न 2े कि सकेत और चेष्टाएँ, जो सुनाई नही देती, श्रत है या नहीं ? 
भाष्यकार जिनदासगणि क्षमाश्रमण ने, वृत्तिकार आचार हरिभद्र ने आवश्यक 
वृत्ति में तथा आचार्य मलयगिरि ने नन्दिवृत्ति' में श्रुत को यौगिक शब्द 
मानते हुए स्पष्ट निर्देश किया हे कि -अ्रत वही है, जो सुनने योग्य हो, अन्य 
नही । जो चेप्टाएँ सुनाई न देत॑, हो, उन्हे श्रत नहीं कहना चाहिए । किस्तु, आचार्य 
भट्टाकलक ने तत्त्वार्थ राजवात्तिक' में लिखा है--अ्रत शब्दोई्य रूढ शब्द 
इति सर्वमतिपूर्वस्य श्रुतत््वसिद्धिभंवति ।” अर्थात्‌ श्रुत शब्द रूढ है। श्रुत ज्ञान 
में किसी भी प्रकार का मतिज्ञान कारण हो सकता है । इसके अनुसार केवल 
सुना गया ही नही, अपितु देखा गया भी-सकेत अथवा चेथ्टा श्रुतज्ञान की कोटि 
में आते है ।* 


१ देखिए इसी ग्रन्थ का प्रथम अध्याय-लिपि ब्युत्पत्ति और विश्लेषण' 








हि 


अध्टादक्ष अ्रकारा ब्राह्मो लिपि : 


विश्व नाना रूपात्मक है। उसमे अनेक धर्म हैं, अनेक रूप है और अनेक 
भाषाएं है। आज से तही अनादि काल से ऐसा चला आ रहा है। अर्थवबद में 
एक रथान पर लिखा मिलता है-- 


“जन बिश्ाती बहधा विवाचस । 
नाना घर्माण पुथिवी य्थंकसम्‌ ॥।? 


अर्थ--पृथ्वो बहुत-से जनो को धारण करती है, जो पृथक धर्मों के मानने 
वाले और भिन्न-भिन्न भाषाएँ बोलने वाले है । 


अथवंबेद से पूर्व, ऋषभदेव के समय में भी-एकतयोडपि च सर्वनृभाषा 
और अनेक भाषा जगती प्रसिद्धा '* से अनेक भाषाओ के अस्तित्व का प्रति- 
भास होता है।भाषा और लिपि का गहरा सम्बन्ध है। यदि भाषाएँ अनेक 
थी तो लिपियाँ भी अनेक थी। एकाधिक जैन ग्रन्थो मे अनेर लिपियो के 
अस्तित्त्व का उल्लेख मिलता है। भगवान्‌ ऋषभदेव तने अपनी पुत्री ब्राह्मी को 
अठारह लिपियो का बोध कराया था। पृत्री ब्राह्मी को सिखाये जाने के कारण 
वे सब लिपियाँ ब्राह्मी सज्ञा से अभिहित हुई। भगवती सूत्र मे एक स्थान 
पर लिखा है--“लिपि पुस्तका&दावक्षरविन्यास सा चाब्ष्टादशप्रकारा5पि 
श्री मन्नाभेयजिनेन स्वसुताया ब्राह्मीनामिका या दर्शिता, ततो ब्राह्मीत्यमिधीयते ।' * 
इसका अर्थ है कि नाभेयजिन-ऋषभदेव ने अठारह प्रकार की लिपियाँ अपनी 
ब्राह्दमी नाम की पुत्री को सिखाई, अत उन्हें ब्राह्मी अभिधान से पुकारा गया। 
जैन-ग्रन्थ समवायाग सूत्र” और 'पण्णवणासूत्र' मे भी अठारह लिपियो का उल्लेख 
मिलता है | वहाँ यह भी लिखा है कि ये लिपियाँ ऋषभदेव ने ब्राह्मी को 





१ अथर्ववेंद, १२/१/४५ मिलाइए-'पाणिनिकालीन भारतवर्ष, पृष्ठ ४२६ 
२ “एकतयोषपि व सर्वनभाषा 

सोघन्सरनेष्ट बहशच कुभाषा । 

अप्रतिमत्तिमपास्य च तत्त्व 

बोधयति सम जिनस्थ महिम्ना ॥।” 

महापुराण, २३/७० 

३ “अनक भाषा जगतली प्रसिद्धा 

परन्तु दिव्यो ध्वनि रहेंतो वै । 

एव निरूप्यात्मनि तस्‍्यबंद्ध 

अभ्यक्षयामों जिन दिव्यवादम्‌ ।॥। 

प्रतिष्ठापाठउ--५ ४२ 

४. भगवतीसूत्र ), श० १, उ 
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सिखाई थीं ।$ तिलोयपण्णत्ति प्राकृत का महत्वपूर्ण ग्रथ है। इसमे यतिवृष- 
भाचाये ने भारत का वर्णन करते हुए लिखा है-- 

“जाणा जणवदरणिहिदो झट्टारसदेशभाससजुत्तों । 

कुंजरतु रगाठिश॒दो णर-णारी मण्डितों रस्‍्मो ॥ 

शर्थ--भारतवर्ष नाना जनपदय॒क्त, अद्वारहदेश भाषा संयुक्त, कुजरतुरगादि- 

युक्त और नर-नारियो से मण्डित सुन्दर देश है। यतिवृषभ ने एक दूसरे स्थान 
पर इन अठारह देशभाषाओ को महाभाषा की सज्ञा दी है। इनके अतिरिक्त 
सात सौ के लगभग लघुभाषाएं थी। आगे चलकर इसी को एक हिन्दी कवि ने- 
"दशअष्टमहाभाषा समेत । लघृुभाषासात शतकसुचेत ।।” के रूप में व्यक्त 
किया । इस प्रसग में श्री रामधारीसिंह दिनकर के प्रसिद्ध ग्रथ सस्कृति के 
चार अध्याय' मे लिखा मिलता है, दक्षिण भारत में प्रचलित जैन परम्परा 
के अनुसार ब्राह्मो ऋषभदेव की बडी पुत्री थी। ऋषभदेव ने ही अठारह 
प्रकार की लिपियो का प्रचार किया, जिनमें से एक लिपि कन्नड हुई। 


गजरात के महाराज सिद्धराज और राजषि कुमारपाल के समय में आचार्य 
हेमचन्द्र का नाम अत्यधिक प्रसिद्ध था । उन्होंने 'सिद्हेमशब्दानुशासन 
की रचना की तो “त्रिषष्ठिशलाकामहापुरुषचरित' की भी । वे अपने समय 
के प्रसिद्ध भाषाशास्त्री और भारतीय सस्क्ृति तथा साहित्य के ममश विंद्वान्‌ 
थे। उन्होने ब्राह्मी लिपि के सन्दर्भ मे अपने विचार अभिव्यक्त किये हैं । 
उनका कथन है कि ऋषभदेव ने अठारह प्रकार की लिपियाँ ब्राह्मी को सिखाई 
थी। उन्होंने लिखा है-- 

“अष्टादशलिपि ब्राह्मणा अप्सव्येन पाणिना । 
दर्शवासास सबच्येन सुन्दर्या गणिर्त पुनः ॥ 

झर्थ--तीर्थकर ऋषभदेव ने ब्राह्मी को दाहिने हाथ से अठारह लिपियो 
की और सुन्दरी को वाये हाथ से गणित की शिक्षा दी। 

जैनो में 'शत्रुअजय काव्य' का माहात्म्य बहुत अधिक है। डॉ नेमिचन्दर 
ज्योतिषाचार्य ने सस्कृत काव्य के विकास में 'शत्रुअजयकाव्य' का योगदान 
स्पष्ट रूप से स्वीकार किया है। उसमे एक स्थान पर लिखा है-- 

“अष्टादशलिपीर्नाथों, इ्शधयासास पाणिता । 
अपसब्येन स ब्राह्मधा ज्योतिर्षा जगढ्धिता ॥* 
शत्रुझुजयकाव्य ३।१३२१ 

समवायागसूत्र--अध्याय १८ 
विलोयपण्णत्ति, ४/ २२६७ 
सस्कृति के जार अध्याय, पृष्ठ ४४ 


आचार हेमचन्द्र, ज़िषष्टिशलाका पुरुष चरित, १/२/६६३ 
'संस्कृत काव्य के विकास में जैनकबियों का योगदान, पृष्ठ ५६१ 
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इसका अर्थ है कि ताथ-वृषभनाथ ने दाहिने हाथ से ब्राह्मी को अठारह 
लिपियो का ज्ञान कराया । 


इसी सन्दर्भ में पण्णवणासुत्त! का एक उद्धरण अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है। 
उसमे लिखा है-- से कित भासारिया । भासारिया जेण अद्धमागहाए भासाए 
भासति | जत्य विय ण बभी लिवि पवत्त३ ||) अर्थात्‌ भाषा के अनुसार 
आय लोग वे है, जो अद्धंमागधी भाषा में बार्तालाप करते है, लिखते-पढते है 
और जिनमे ब्राह्मी लिपि का व्यवहार होता है। अद्धमागधी एक प्राकृत 
भाषा थी, जिसमे भारत की अठारह भाषाओं का सम्सिश्रण था। प्रसिद्ध 
आचार श्रुतसागर सूरि ने तत्त्वार्थ वृत्ति! में लिखा ह-- सर्वाध सागधीया 
भाषा भवति | कोठउर्थ ? अर्द्ध भगवदभाषाया मगधदेशभाषात्मक अर्द्ध च 
सवेभाषात्मकम्‌ ।/* अर्थात्‌ अद्धमागधी वह ह, जिसमे आधे शब्द मगधदेश 
की भाषा के और आधे शब्द भारत की सब भाषाओं के हो। सातवी शताब्दी 
के समर्थ चुणिकार गणि जिनदासमहत्तर ने अद्धंमागधी के सम्बन्ध भे लिखा 
है--- मगहद्ध विसयभासानिबद्ध अद्ारसदेसी भासाणियत अद्धमागह । १ इसका 
अथं है कि अद्धंमागधी वह है जिसका अद्धभाग मागधी का और अद्धंभाग 
अठारह देसी भाषाओं से बना हो। जैसैे-यदि उसमे सौ शब्द मान ले तो पचास 
सागधी के और प्रचास अठारह देसी भाषाओं के होने चाहिये | ऐसी ही भाषा 
में भगवान्‌ महावीर अपना उपदेश देते थ। यह ही कारण थाककि प्रत्येक व्यक्ति 
उसे समझ जाता था। समवायागसुत्त में लिखा ह 





“भगव चण अद्धमागही ए भासाए धम्म आइक्खडइ ।सा वियण अद्ध- 
सागही भासा भासिज्जमाणी तेस सर्व्वोस आरिय-अणारियाण दुष्पय-चौप्प 
यमियपसुपक्खिसरीसिवाण अप्पणों हियसिवसुहदाय भासत्ताए परिणमइ ।४ 
अर्थात्‌ भगवान्‌ यह धर्म (जन धम ) अद्धंमागधी भाषा में प्रचारित करते है 
और यह अद्धमागधी भाषा जब बोली जाती हे तब आय॑ और अनार्य, द्विपाद 
और चतुष्पाद, वन्य और ग्राम्य, पश-पक्षी और सरीसप (रिगणशील सर्प आदि) 
सब प्रकार के कीटादि इसी में बोलते है, और यह सब का हित करती है 
उनका कल्याण करती है और उन्हें सुख देती हे । 

अब प्रण्न यह है कि वे १८ भाषाएँ-लिपियाँ कौन-कौन-सी थी ? अधभिधान 
राजेन्द्रकोण, भाग पचम्‌, पृष्ठ १२८४ पर, कत्पसूत्र, भगवती सूत्र और आवश्यक- 
चूणि आदि ग्रन्थों के साहाय्य से ब्राह्मी और अन्य लिपियों का लिपि-भेद' के 
नाम से विवेचन हुआ है । वहाँ १८ लिपियो का नामोल्लेख है-- 





१ पण्णबणासुत्त-५६ 

पट्प्राभुतटीका, पृष्ठ ६६ 

जैन साहित्य का इतिहास पूर्वपीठिका, गणशवर्णी ग्रन्थभाला, वाराणसी, पृष्ठ २६८ 
समवायांगसुत्त--६८ 
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बभीए ण लिवीए अटद्वारसबिहे लेक्खबिहाणे पणत्ते । तजहा-बभी, 
जवणालिया, देसऊरिया, वरोदिया, खरसाबिया, महाराहया, उच्चत्तरिया, 
अक्खर-पुत्थिया, भोगवयत्ता, वेयणतिया, णिण्हड्या, अकलिबि, गणिअलिबि, 
गधव्वलिबि, आदस्सलिबि, माहेसरलिबि, दामिलिबि, बोलिदिलिबि । ! 


'समवायागसूत्र में भी लिपि के भेद दिये है। उसमे ब्राह्मी के अतिरिक्त 
और अटद्वारह लिपियो का नामोल्लेख हुआ है। वहाँ स्पष्ट लिखा है कि ये 
अठारह लिपियाँ ब्राह्मी के विभिन्न प्रकार है। वे इस भाँति है--१ यावनी, 
२ दोषोपकारिका, २ खरोष्ट्रिका, « खरश्राविता, ५ पकारादिका, ६ उच्च- 
त्तरिका, ७ अक्षरपृष्ठिका, ८ भोगवतिका, ९ वेणयिका, १० निन्ह॒विका, 
११ अकलिपि, १९ गणितिलिपि, १३ गन्धवेलिपि, १४ भूतलिपि, १५ आदर्शे- 
लिपि, १६ माहेश्वरीलिपि, १७ द्राविडलिपि, १८ पुलिदरलिपि " विशेषावश्यक 
भाष्य की टीका में जिन १८ लिपियो का नामोल्लेख हुआ हैं, वे इस प्रकार है- 
ट्स, भूत, यक्षी, राक्षसी, उड़्डी, यवनी, तुरुक्की, कीरी, द्राविडी, सिधवीय, मालवी, | 
नटी, नागरी, लाट, पारसी, अनिमित्ती, चाणक्यी, और मूलदेवी ।? 

समवायागसूत्र की लिपियो में भूतलिपि' अधिक है। वेसे, इन सभी लिपियों 
का रूप-विवेचन उपर्यक्त प्राचीन ग्रन्थों में नहीं सिलता । फिर भी, जहाँ तक | 
यावनी का सम्बन्ध है, वह यवनानी। अर्थात्‌ यूनानी लिपि हे। निश्चित रूप से 
यह भारत के उत्तर-पश्चिमी भाग मे बोली जाती थी। ईसा से चौथी शताब्दी 
पूर्व सम्राट सिकन्दर का भारत के इस भाग पर आक्रमण हुआ था। तभी से 
यनानी किसी-न-किसी रूप में वहाँ रहते रहे | उनकी लिपि का भी प्रचार हुआ । 
एरिअन ने अपनी पुस्तक दृण्डिका' से सिकन्दर के सेनापति निआकंस (३२६ 
ई पृ ) द्वारा लिखित भारत का वृत्तान्त सक्षेप में दिया है। उससे स्पष्ट है कि 
यहाँ पहले से ही ब्राह्मी लिपि थी, किन्तु यूनानियों के बसने और उनके 
राजशासन के बाद यूनानी लिपि छा गई होगी, ऐसी सम्भावना वहाँ पाये गये 
प्रभावों से पुष्ट हो जाती है। डा. रघुबीर ने अपनी शोध-खोजो के आधार पर 
कहा था कि चीन की दीवाल के इस ओर बने एक बौद्धमठ में और तक्षशिला 

विश्वविद्यालय मे, बाहर जाने वाले यात्रियों को सम्बन्धित भाषाओं और 

१ अभिधानराजेन्द्रकाश, भाग पचम्‌, पृष्ठ १२८४ 

२ समवायाग सृत्र-अध्याय पृष८ 

३. विशेषावण्यक भाष्य की टीका, [पृष्ठ ४६४ इसके अतिरिक्त १८ लिपियो के लिए लावण्य- 
समयगणि का विमल प्रबन्ध, लक्ष्मीवल्लभ उपाध्याय की 'कल्पसूत्रटीका', मुनि पुण्यविजय- 
भारतीय जैन श्रमण सस्कृति अन लेखन कला (पृ० ६) तथा श्री अगरचन्द नाहुटा का जैन 
आगमो मे उल्लिखित भारतीय लिपियाँ एवं इच्छालिपि, (ना० प्र० प०, बर्ष ५७, अक ४) 
देखें जा सकते हैं ।] 
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लिपियो' का ज्ञान कराया जाता था। उनके अनुसार तक्षशिला में यूनानी भाषा 
ओर लिपि के विधिवत्‌ अध्ययन की व्यवस्था थी। डा वासुदेव उपाध्याय ने 
अपने प्रसिद्ध प्रथ प्राचीन भारतीय अभिलेखो का अध्ययन ' मे लिखा है कि 
यवनानी का प्रयोग उत्तर-पश्चिस भारत (वत्तमान पश्चिमी पाकिस्तान) मे 
होता था।”* 

ब्राह्मी के बाद, भारतीय अभिलेखो मे खरोष्ठी का ही अधिक प्रयोग मिलता 
है। अशोक के दो शिलालेख-मनसेरा तथा शाहबाजगढी (उत्तर-पश्चिम 
भारत पाकिस्तान) खरोष्ठी मे लिखे मिलते हैं। ईरानी राजाओं ने उत्तर- 
पश्चिमी भारत बहुत पहले जीत लिया था। उनके शासन लेख अथवा मुद्रा 
लेखों में खरोष्ठी का ही प्रयोग किया गया। मौयकाल के पश्चात्‌ यूनानी 
शासकों ने (१७५ ई पृ ) भी खरोष्ठी का प्रयोग किया। उधर के भारतीय 
सम्राट तुवर मिलिन्द के मुद्रालेख ख रोष्ठी मे ही मिलते हैं। खरोष्ठी का प्रसार 
मध्य एशिया मे हुआ था। वहाँ के शासन-लेख खरोष्ठी मे प्राप्त हुए है। 
खोतान मे यही लिपि खोतानी और तुषार में तोखारी के नाम से प्रसिद्ध 
हुई। यह दाये से बाये लिखी जाती थी। विद्वान लोग *सकी उत्पत्ति उत्तरी 
सामी और आरमेनियन लिपियो से मानते है।* 

खर श्राविता का शाब्दिक अर्थे है कि जो सुतने मे कठोर हो । इस अनुमान 
के अतिरिक्त, इस लिपि के सम्बन्ध मे और कुछ नही कहा जा सकता । इसी प्रकार 
पकारादिका, जिसे प्राकृत मे पहाराइआ अथवा प्रआराइआ कहते है, पकार 
से प्रारम्भ होने वाली लिपि मानी जा सकती है। वह यहाँ के किसी भूभाग की 
जाति विशेष में प्रचलित रही होगी। शायद साकेतिक लिपि का नाम निन्‍ह- 
विका था । यह कतिपय विशेष सकेतो से बनी लिपि होगी। अक और गणित 
लिपियाँ नाम से ही स्पष्ट है। गान्धरवं, भूत (भोट), आदशे (देव), माहे- 
श्वरी, द्राविड और पुलिद लिपियाँ तदेतद्‌ जातियों की लिपियाँ थी। हो सकता 
है कि आज की काश्मीरी' , भोटानी, पहाडी, मडिया, दक्षिणी और आदिवासी 
जातियो की भाषाओं के लिए ये लिपियाँ प्रचलित रही हो । एक पैशाची प्राकृत 
थी, जिसमें गुणादय ने बृहत्कथा' की रचता की थी। आगे चलकर यह ग्रन्थ 
विलुप्त हो गया । उसका सस्क्ृत रूपान्तर मिलता है। पैशाची प्राकृत एक 
भाषा थी। वह भूतलिपि भें लिखी गई हो, असम्भव नही है। 

बौद्ध प्रन्य ललितविस्तर' मे चौंसठ लिपियो का नामोल्लेख हुआ है। वे 
नाम इस प्रकार है--आह्यी, खरोष्टी, पुष्करसारी, अगलिपि, वगलिपि, मगरघ- 


१. 'प्राधीन भारतीय अभिलेखो का अध्ययन', पृष्ठ २४४ 
२ प्राचीत भारतोय अभिलेखो का अध्ययन, पृष्ठ २४५, २४६ 
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लिपि, मांगल्यलिपि, मनुष्यलिपि, अंगुलीयलिपि, शकारि लिपि, ब्रह्मवल्ली लिपि, 
द्राबिड लिपि, कतारि लिपि, दक्षिणि लिपि, उग्नलिपि, संख्यालिपि, अनुलोम- 
लिपि, ऊध्वेधनुलिपि, दरद लिपि, खास्य लिपि, चीन लिपि, हुण लिपि, मध्याक्षर- 
विस्तर लिपि, पृष्पलिपि, देवलिपि, नागलिपि, यक्षलिपि, गन्धवे लिपि, किन्नरलिपि, 
महोरग लिपि, असुर लिपि, गरुड लिपि, मृगचक्त लिपि, चक्र लिपि, वायुमरु लिपि, 
भौमदेव लिपि, अन्तरिक्षदेव लिपि, उत्तर कुरुद्वीप लिपि, अपर गौडादि लिपि, 
पर्वेबिदेह लिपि, उत्क्षेप लिपि, निक्षेप लिपि, विक्षेप लिपि, प्रक्षेप लिपि, सागर 
लिपि, बजञ्नलिपि, लेख-प्रतिलेख लिपि, अनद्रतलिपि, शास्त्रावतेलिपि, गणावतें 
लिपि, उत्क्षेपावर्त लिपि, विक्षेपावर्त लिपि, पादलिखित लिपि, द्विरुत्तरपद सन्धि 
लिखितलिपि, दशोत्तरपद सिन्धिलिखित लिपि, अध्याहारिणी लिपि, सर्वरुत्सग्रहणी- 
लिपि, विद्यानुलोम लिपि, विमिश्रवित लिपि, ऋषितपस्तप्त लिपि, धरणो प्रेक्षणो 
लिपि, स्वों षधनिष्यनन्दलिपि, स्वंसार सग्रहर्णी लिपि, सर्वभूतरुद्रग्रहणी 
लिपि ।/५ 

इन उपर्युक्त लिपियो के नामो से ऐसा लगता है कि वे प्राचीन भारत की 
विभिन्न जातियो और देशो से सम्बन्धित थी। इनमे अन्तिम कतिपय गणित, 
वैद्यक, मत्र, रसायन आदि विद्याओ के पारिभाषिक शब्दों से युक्त थी। डॉ. 
भोलानाथ तिवारी' का यह कथन कि--/इसमे ब्राह्मी और खरोष्ठी--श्न दो 
का ही आज पता है। अन्यों में अधिकतर नाम कदाचित्‌ कल्पित है ।””* ठीक 
प्रतीत नहीं होता। अन्यो को कल्पित मान लेना अनुपयुक्त है। नामो की 
आधारभूमि थी, यह स्पष्ट ही है। केवल ब्राह्मी और खरोष्ठी ही नही, अन्य 
लिपियो मे भी कई आज उपलब्ध है। क्‍या सख्या और गणित लिपि आज नही 
है? कया द्राविड, यूनानी और दक्षिणी लिपियाँ आज नही है ” तत्कालीन 
देश ओर जातियो से सम्बन्धित ये नाम आधारभूत थे, निराधार नही, कल्पित 
नही । जैन और बौद्ध सूचियो मे कई नाम समान हैं। 


डा बूलर का कथन है कि?---जैन और बौद्ध सूची के आधार पर क्राह्मी 
के अतिरिक्त चार और नाम ऐसे है, जिनकी पहचान ज्ञात लिपियो से की जा 
सकती है। एक है दायी से बायी ओर लिखी' जानें वाली खरोष्ठी' अथवा 


१, ललितविस्तर, १०, १२५, १६ इसके रखनाकाल के सम्बन्ध मे डॉ० राजबली पाण्डेय का 
अनपिमत है, *व्‌। $ 3 छ070 जाशा 77 $शाहंटला 00 त6॥5 जात 06 छा029907 
णी[,03 छ8फ9940॥09, ॥0 75 70 0055700 (0 75 ॥8 08/९ 6४७८४ 80(6 85 ! ५४५ 
ध8$]86व ॥0 [6 ८7765९ 9 308 4 720., 7। 7054 960078 [0 8 ॥076 80858 
जा ण (छए० ०2७॥ए०768 2६76८" 

--7वाबा ?॥820879979, 9 24, 8ए0०9०-] 

२ हिन्दी भाषा', डॉ० भोलानाथ तिवारी, पृष्ठ ६८२. 

३ भारतीय पुरालिपिशास्त्न, पृष्ठ ४-४, 
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खरोटी, जिसे विद्वानों ने पहले बैफ्टीरियन, इण्डोबैक्टीरियन, बैक्ट्रोपालि, ऐरियान 
पालि आदि नामों से अभिहिंत किया था। दूसरी है द्राविडी या डामिली । शाय 
यह ब्राह्मी का ही एक स्वतन्त्र भंद है। इसका पता भट्टप्रोलू के स्तूप से प्राप 
घातुपात्रों से लगा है। तीसरी है पृष्करसारि या पुजंखरसारिया । पार्णिरि 
आपस्तम्ब धर्मसूत्र और अन्य ग्रन्थों में इस नाम के एक या अनेक धर्मशास्त्रिर 
और  वैय्याकरणो का उल्लेख है। असम्भव' नही कि पृष्कर सद्‌ वश के किर 
ब्यक्ति ने किसी नई लिपि का सजने किया हो अथवा किसी प्रचलित लि| 
का सस्कार कर नया नाम दिया हो। चौथी हं-यवणालिया, जिसे पाणिनि 

यवनानी' कहा है | यह एक यूनानी! लिपि थी । डा बूलर का अभिमत हैं। 
सिकन्दर के आक्रमण के पृव उत्तर-पश्चिमी भारत में यनानी वर्णमाला का प्रये 
होता था। उन्होने प्रमाण स्वरूप कुछ ऐमे सिक्कों की बात की है, जो सिकर 
से पहले के है और उस प्रदेश में प्राप्त हुए है। उन पर यूनानी लिपि 

अभिलेख है। उतकी रचना यूनानी एटिक द्वाम की अनुकृति पर है। बूलर 
ई पू ५००९ में स्काईलैक्स के उत्तर-पण्चिमी' भारत पर आक्रमण के समय 
ही यहाँ १र यूनानी लिपि के प्रचार की' बात स्वीकार की है । 


इस प्रकार बूलर बम्भी, खरोट्री, दामि (द्राविडी) , पुक्खसरसारिया अ 
जवंणालिया (यूनानी) को भारत वी एतिहासिक लिपियाँ स्वीकार करते ह 
इस सन्दर्भ में वे जैन सूची को अत्यधिक महन्वपुर्ण मानते है। उनका के 
है, अभिलेख शास्त्र, पाणिनि तथा स्वतन्त्र उत्तरी बौद्ध परप्यराओं की सा 
से यह सिद्ध होता है कि जैनो की सूची में जिन लिपियों की गणना है, उ 
कुछ तो निश्चय ही प्राचीन है और उनका पर्याप्त एतिहासिक मूल्य 
इस बात की पर्याप्त सम्भावना हेकिई पू ३०० में भारत में अनेक लिएपि 
ज्ञात या प्रतलित थी। 


प्रसारोन्मखा ब्राह्मी 


भारत की सभी लिपियाँ ब्राह्मी से निकली हैं, ऐसा बडे-ब्ड विद्वानों 
अभिमत है। महापडित राहुल साकृत्यायन के सम्पादन में प्रकाशित ग 
के पुरातत्वाक में लिखा है, “एक ब्राह्मी लिपि को अगर विद्यार्थी अच्छी : 
सीख जाये तो वह अन्य लिपियो को थोड़े ही' परिश्रम से सीख सकता है. 
शिलालेख आदि को भी' कुछ कुछ पढ़ सकता है, क्ष्योकि सारी लिपियाँ ब्र 
सेही उदभत हुई है।”* डा रामधारीसिह दिनकर” का कथन है कि “द्रा 
बृ भारतीय पुरालिपिशास्त्र ; पृष्ठ ५ 
२ गया, पुरातत््वविशेषाक-देखिए साहित्याचार्य मंग का लेख-भारतीयो का लिपिज्ञान 

१६३३ ई० 
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भाषाओं की सभी लिपियाँ ब्राह्म! से है। निकली है। ब्राह्मी का ज्ञान अशोक 
के समय दक्षिण भारत में भी प्रचलित रहा होगा, अन्यथा अशोक ने अपने 
अभिलेख, दक्षिण मे भ॑;, ब्राह्मी में ही नही खदवाय होते ।" श्री सिद्धगोपाल 
काब्यतीर्थ ने ब्राह्मी लिपि का प्रसार सिंहल, बर्मा और सुदूर जावा तक माना 
है। कश्नड साहित्य का नवीन इतिहास” नाम के अपने ग्रन्थ में उन्होने लिखा 
है, ब्राह्मी! लिपि की वही शाखा, जिससे कन्नड लिपि निकली है, दक्षिण मे 
सिहल तथा पूर्व में सुदूर जावा तक जा पहुँच। है । अत सिहल तथा बर्मा 
आदि की लिपियाँ कन्नड तथा तेलगू लिपि से मिलती-जुलती है। तमिल लिपि 
ब्रार्हझ॥ लिपि की एक दूसरी शाखा से निकली है, अत कंन्नड और तेलगृ 
लिपि से भिन्न हैं। यो तो ब्राह्मीलिपि से निकली होने के कारण भारत की 
तथा एशिया की अन्य सभी लिपियो में कुछ समानताएँ है । 


ब्राह्मी लिपि भारत के सभी भागों और भारत के बाहर सुदृर तक प्रसृत 
थी । इस कार्य मे यायावर श्रमण जैन म॒नियो का महत्वपूर्ण योगदान था। एन 
इन्ट्रोडवशन टु जैनिज्म' नाम के ग्रन्थ मे लिखा है कि क्ृषियग के प्रारम्भ से 
लेकर सिकन्दर के समय तक तक्षशिला में जैनमनियों का निर्बाध विचरण 
था, इसमे कोई सदेह नहीं किया जा संकता । 3 महाराज सम्प्रति जैन धर्म का 
अनुयायी था। उसने जैनधर्म के प्रचार के लिए बहुत उद्योग किया और देश- 
विदेश में जैन साधुओ को भी धर्म प्रचार के लिए भेजा।* बौद्ध महावश के 
'त दिस्वान पलायत्त निगण्ठो गिरितायकों से स्पष्ट ज्ञात होता है कि राजा 
सम्प्रति के समय में सौलोन (लका) में भी दिगम्बर म॒नियों ने धर्म प्रचार 
किया था | श्री नगेन्द्रनाथ बसु ने हिन्दी विश्वकोष' में लिखा है “तिब्बत 
हिमिन मठ में रूसी पर्यटक नोटोविच ने एक पाली भाषा का ग्रन्थ प्राप्त 
किया था। उसमे लिखा है कि ईसा भारत तथा भोट देश में आकर अज्ञात- 
वास मे रहा था और उसने जैन-साधुओं के साथ साक्षात्मार किया था ।”” 
प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता प सुन्दरलाल का अभिमत है कि जैन सन्त-महात्मा विभिन्न 
देशों मे जा-जाकर बसे थे और< धर्म प्रचार किया था। उन्होने 'हजरत 
ईसा और ईसाई-धर्म' नाम के ग्रन्थ में लिखा है, “उस जमाने की तवारीख से 
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पता चलता है कि पश्चिमी एशिया, यूतान, मिश्र और इथियोपरिया के पहाडो 
और जगलो में उन दिनो हजारो जन सन्त महात्मा जा-जाकर जगह-जगह 
बसे हुए थे। ये लोग वहाँ बिल्कूल साधुओ की तरह रहते और अपने त्याग और 
अपनी विद्या के लिए मशहूर थे ।/१ विद्वात अशोक को बौद्ध कहे है, किल्तु सत्य 
यह है कि अशोक को जैत घ॒र्म ओर बौद्ध धर्म में इतना कम भेद दीखता था कि 
उसने सर्व-साधारण में अपना बौद्ध होना अपने राज्य के बाहरवे वर्ष (ई पृ 
२४७ वर्ष) में स्वीकार किया था। उसके कई शिलालेख जैन सम्नाट के रूप 
में मिलते है।' अबलफजल ने आइने अकबरी' में लिखा है कि अशोक ने 
काश्मीर मे जैन धर्म का प्रचार किया था। अनेक जैन साध वहाँ बस गये थे ।* 

प्ररचीनकाल से ही घ॒मक्कड़ जैन साध विदेशों मे जाते रहे है । उन्होंने 
बहाँ के धर्म और सस्क्ृति को ही नहीं, अपितु भाषा और लिपि को भी सतत 
प्रभावित किया । वे प्राकृत भाषा और ब्राह्मी लिपि के धती थे। उनकी अभि- 
व्यक्ति के ये ही साधन थे। डा राजबली पाण्डेय का यह कथन सत्य प्रतीत 
होता है कि आरमेनियन आदि लिपिया बक्राह्मी से प्रभावित हुई, ब्राह्मी उनसे 
तहीं | डा उदयनारायण तिवारी ने हिन्दी भापा उद्गम और विकास में लिख, 
है, भारतीय सस्कृति की प्रतीक-स्वरूप वस्तुत ब्राह्मी लिपि ही भारत के 
विविध प्रदेशों एबं भारत के बाहर विदेशों भे फंली। भारतीय धर्म प्रचारकों 
द्वारा यह मध्य एशिया पहुँची, जिसमे वहाँ की पुरानी खोलानी, तोखारी एवं 
ईरानी भाषाएँ लिखी गई ।* डा भोलानाथ तिवारी का कथन है, “यह लिपि 
भारत के बाहर भी १६, वर्शहा इसके रूपों में धीरे-धीरे! कुछ भिन्नताओं का विकास 
टआ। मध्य एशिया मे ब्राह्मी लिपि में ही पुरानी खोतानी तथा तीखारी आदि 
भाषाओं के लेख मिलते है।'५ यह भी सत्य है कि वहाँ रहने और वहाँ की 
भाषा और लिपियो के मिश्रण से ब्राह्मी ने एक परिवतित रूप धारण किया | 
यह स्वाभाविक भी था। आदान-प्रदान से ऐसा होता ही है। अपने मातृदेश 
मे भी भाषा और लिपि एक ही रूप में स्थायी नहीं होती। युगानुरूप उसमे 
प्रिवत्तन होता है. होता भी चाहिए, तभी वह मृत्युञझजयी हो सकती है, अन्यथा 
दिवगत होना परिणाम है। अनेक लिपियाँ उसी परिणाम को प्राप्त हुई । 
आज उनका उल्लेख-मात्र मिलता है। उनमे प्रजनन शक्ति नही थी और वे 
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मिरवसिया चल बसी । ब्राह्मी की कोख फलवती थी। उसका वश चलता रहा | 
आज देवनागरी आदि साम्प्रतिक लिपियाँ उसी से सम्बद्ध हैं । 

ईसवी पूर्व ५०० से ३५० ई तक ब्राह्मी में अनेक परिवर्तन होते रहे, किन्तु तब 
तक वह लिपि ब्राह्मी के नाम से ही पुकारी जाती थी । ईसबी सन्‌ ३५० के बाद बह 
स्पष्ट रूप से उत्तरी और दक्षिणी शैलियो में विभकत हो गई । उनके नाम भी भिन्न 
हो गये । प्राचीन मौय्यं एव शुग युग की ब्राह्मी चौथी शताब्दी मे गुप्त ब्राह्मी मे परि- 
णत हुई । गुप्त युग के पूर्वं-ई ०पू० दूसरी शताब्दी में ही अशोक के लेखो की लिपि 
से कलिग-लिपि मे स्पष्ट भिन्नता उत्पन्न हो गई थी । हाथीगम्फ शिलालेख से यह 
बात स्पष्ट है। हाथीगम्फ के अक्षरों के सिरे छोटी रेखा आती है। अशोककालीन 
ब्राह्मी मे अक्षरों की गोलाई थी, रेखा नहीं थी, जो आगे चल' कर प्रकट हो गई । 
मौय॑ ब्राह्मी मे दीर्घ ई तथा ऊ के लिए क्रमश सिरे तथा नीचे दो रेखा जोड दी जाती 
थी । हाथी गुम्फ मे यह बात दुष्टिगोचर नही होती ।? इसी प्रकार नागार्जुनी ग॒फा 
लेख (फलक ॥, स्त० ४५॥ ) के अक्षरों को अशोक के आदेश लेखो के अक्षरों से 
पृथक किया जा सकता है । नागार्जुनी कोडा के लेखो में ज, न, द, ल, अक्षर काफी 
विकसित है और इनमे खडी लकीरे काफी छोटी हो चुकी है ।* डा० के० पी० 
जायसवाल' हाथीग्रम्फ' शिलालेख की लिपि को केवल ब्राह्मी मानते है, न मौये, 
नगृप्त और न शद्ज । 

डा० बूलर गप्त यग से पूवे उत्तरी भारत की शैली को दो भागो में विभकत 
हुआ मानते हैं--एक है शुग लिपि, जिसमे उत्तरी क्षत्रप रजुव॒ल का मथुरा लेख 
लिखा गया और दूसरी है कुषाण लिपि, जिसमे कनिष्क, हुविष्क और वासुदेव के 
लेख प्राप्त होते है । गुप्त यूग के ही पूवें-३५०ई०पू ०, जब समस्त भारत की लिपि 
का नाम ब्राह्मी था, उत्तरी और दक्षिणी लिपियों के लेखों में अन्तर प्रारम्भ हो 
गया था। उत्तरी भारत की शुगकालीन भरहुत वेदिका के लेख और दक्षिण के 
शासक सातवाहन के नासिक और नानाघधाट के लेखो की लिपि मे स्पष्ट भिन्नता 
है, कम से कम समान तो नही है । मौयंकालीन लिपि (अशोक लिपि) मे स्वर के 
चिन्ह अक्षर के सिरे पर या नीचे लगाये जाते थे, बिसर्ग का नाम नही था और ऋ 
का स्वंधा अभाव था । सबसे पहले उनका प्रयोग ईसवी सन्‌ १२०-२५ के उषवदत्त 
के नासिक लेख मे प्राप्त होता है । सयुक्ताक्षरों का निश्चित प्रयोग रुद्रदामन के ईसवी 
सन्‌ १५० के लेख मे मिलता है ।* इस प्रकार, ब्राह्मी एक नाम के होते हुए भी, 
उत्तर और दक्षिण, और उत्तर के भी विभिन्न भागो की लिपियों में देशभेद और 
राज्य भेद के कारण भेद हो गया था । स्थान की कमी और अधिकता भी शैलियो के 
अन्तर का कारण बनी । पश्चिमी भारत के क्षत्रप और सातवाहन नरेशो के 
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मुद्रा लेखों मे नये अक्षर--ज्ञ, य, स, ह, क्ष, म तथा इ सामने आ ये । सिक्‍को पर स्थान 
की कमी के कारण इस शैली को अपनाना पडा । यह सच है कि चौथी सदी तक आते- 
आते मौर्य लिपि मे आमूल परिवतेन हुआ । चौथी सदी से छठी सदी तक नवंदा के 
उत्तर में प्रचलित लिपि को गप्त लिपि कहा गया । अवश्य ही यह नाम गृप्त शासको 
के आधार पर आधृत था ।५ 


गप्त लिपि 


गप्त लिपि लोकप्रिय बनी । सर्वत्र उसका प्रचार होने लगा । सस्कृत भाषा 
ने उसे अपना माध्यम माना । जिहल्वाम्लीय और उपपध्मानीय का सर्वप्रथम 
उपयोग गप्त लिपि में ही देखने को मिलता है। इसका प्रमाण भिलसा के समीप 
उदयागिरि के एक लेख में पाया जाता है । 


गृप्त लिपि को मुख्य रूप से दो शैलियों मे विभकत किया जा सकता है--एक 
पश्चिमी और दूसरी पूर्वी ।* कुमार ग॒प्त प्रथम ने भिलसद (एटा जिला) में एक 
लेख खुदवाया था, जो पश्चिमी शली का प्रतिनिधि लेख है । इसकी विशेषता हे 
कि इसके स्वर बिलकुल स्पष्ट हूँ । इन्टी के कारण आगे चल कर कुटिल लिपि' का 
आविर्भाव हुआ । मथुरा के जैनो के दान लेखों मे भी यही शैली प्रयुक्त हुई | मालवा 
के उदयगिरि का जैन अभिलेख और राजस्थान का विजयगढ अभिलेख भी इसी 
शैली में आते है ।* 

पूर्वी शेल्री का प्रतिनिधि लेख प्रयाग का स्तम्भ लेख है | इसमे ल, स, ह, म 
अक्षरों का नया रूप दिखाई पडता है । इसी में इ के लिए दो बिन्दु तथा सामने 
लम्बवत्‌ रेखा का प्रयोग किया गया है। सभी अक्षरों मे कोण तथा शिरोरेखा पाई 
जाती है ।* इससे आगे नल कर छठी शताब्दी में सिद्धमातका लिपि का विकास 
हुआ । बांध गया का "८८-८५ का प्रसिद्ध लेख इसी लिपि में लिखा गया था । 
फ्लीट ने इस अभिलेख का सम्पादन किया हे ।* बूलर इसे न्यूनकोणीय लिपि कहते 
है । यह नाम देने के सन्दर्भ मे उनका कथन हे, “इन रूपो की मख्य विशेषता यह है 
कि इनमे अक्षर दाये से बाये को झकते है । नीच या दायी ओर आखिर में एक न्यन- 
कोण बनता है । अक्षरों मे खड़ी या तिरछी रेखाओ के सिरो पर हमेशा छोटी-सी 
कील बनती है । अगली चार शताव्दियों के बहुमख्यक अभिलेखो मे ये विशेषताएँ 
मिलती हैं। इसलिए इस वर्ग के अक्षरों को मै न्यूनकोणीय अक्षर ही कहना उचित 
प्राचीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन', पृष्ठ २५१ 
[एदाह्वा &5700७97५, &+*], 0. 29 
भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ ६४ 
प्रायोन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन पृष्ठ २५२ 
देखिए गुप्त इन्सक्रिप्शन्स, फ्लीट-सम्पादित 
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समझता हूँ ।/ १ इसका भारतीय नाम सिद्धभातृका लिपि था। बहूनी ने इसे स्वीकार 
किया है और काश्मीर तथा बनारस में इसका प्रचलन भी बताया है ।* 


बूलर ने न्‍्यूनकोणीय लिपि के विकास को तीन चरणो मे बाटा है। प्रथम चरण 
में गया और लक्खामण्डल के अभिलेख, ट्वितीय चरण मे आदित्यसेन की अफसड 
प्रशस्ति के अक्षर (सातवी सदी) और तीसरे चरण में मुलताई ताम्रपट्ट (७०८- 
९) और सन्‌ ८७६ का ग्वालियर का अभिलेख आते है । बूलर ने माना है कि आठवी 
दसवी शती मे न्‍्यूनकोणीय अथवा सिद्धमातुका लिपि धीरे-धीरे विकसित होती-होती 
अपनी उत्तराधिकारिणी नागरी लिपि की ओर चली जाती है। नागरी के पुराने 
भारतीय रूप और इसमे सिर्फ इतना अन्तर है कि नागरी मे खडी लकीरो के सिरो 
पर कीलो के स्थान पर आडी रेखाएँ बनाते हैं ।२ 


यह सच है कि सातवी शताब्दी से गप्त ब्राह्मी' मे परिवर्तत आरम्भ हो गया 
था । हर्षवर्धन की मृत्यू के पश्चात्‌, राजनैतिक एकता छिन्न-भिन्न हो गई । उसका 
प्रभाव लिपि पर भी पडा ।* लिपि के भी अनेक रूप हो गये, अर्थात्‌ उसने अनेक 
रूप धारण कर लिए । इसे विकास भी कह सकते हैँ । इनमें न्यूनकोणीय अथवा 
सिद्धमातुका लिपि की बात ऊपर कही जा चुकी है । सिद्धमातृका और नागरीलिपि 
में बहुत थोडा अन्तर है, यह भी कहा जा चुका है। यहाँ नागरीलिपि के सम्बन्ध 
में विशदता अभीष्ट प्रतीत होती है | 


नागर लिपि 


इसे तागरी या देवनागरी लिपि भी कहते हैं । इसके नामकरण के सम्बन्ध में 
अनेक मत है । कतिपय विद्वान्‌ नागरी का सम्बन्ध नाग लिपि से जोडते है । नाग 
लिपि भारत की पुरानी लिपि है। उसका उल्लेख बौद्धों के ललित विस्तर ताम के 
ग्रथ में हुआ है । डा० एल० डी० वानेंट के अनुसार नाग लिपि और नागरी लिपि 
मे कोई सम्बन्ध नही है ।* दोनो में नितान्त भिन्नता है। ताग लिपि से नागरी लिपि 
के विकास का कही कोई सूत्र नही मिलता । गुजरात के नागर ब्राह्मणो से इस लिपि 
का विकास मानता नितात अनपयकत है। नाम साम्य का क्षीण सूत्र कोई ठोस 
आधार नही कहा जा सकता । । ऐसी सम्भावनाओ का शोध-खोज के क्षेत्र में कोई 
स्थान नही है । इसी प्रकार यह मानना कि नगर से तागर लिपि का विकास हुआ, 
अपने में ही व्यर्थ-सा है । कुछ विद्वानों का यह अभिमत कि-- देवभावा सस्कृत 


भारतीय पुरानिपिशास्त्र, पृष्ठ १०२ 
इण्डिया ।, १७३ (सचाऊ) 
भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ १० २-४ 
, हिन्दी भाषा उद्गम और बिकास, पृष्ठ ४८१ 
हिन्दी भाषा उदगम और विकास, पृष्ठ ५८३ 
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के लिखने के लिए भी इसका प्रयोग किया गया, अत. इसे देवनागरी कहते है| * 
कोहरे से आछन्न-सा लगता है । एक प्रश्न टभरता है कि--क्या सस्कृत ही देवनागरी 
में लिखी गई, प्राकृत और अपश्रण नही ? फिर केवल सस्कृत के नाम पर ही उसका 
सामकरण क्यों हुआ ? इसका कोई सम॒चित समाधान नही मिलता । 


देवनगर से देवनागरी की उत्पत्ति की बात श्री आर एम शास्त्री ने इण्डियन 
एण्टीक्वेरी' जिल्द ३५ में लिखी थी । उनका कथन है कि--- दिवताओ की मूर्तियाँ 
बनने के पूर्व साकेतिक चिह्नो द्वारा उनकी पूजा होती थी। वे त्रिकोण, चक्रो आदि से 
बने हुए यत्रो के सध्य लिखे जाते थ । साकेतिक चिह्नो से यक्त ये यन्त्र देवतगर 
कहलाते थे । देवनगर के मध्य लिखे जाने वाले अनेक प्रकार के साकेतिक चिह्न 
कालातर में उन-उन नामों के पहले अक्षर माने जाने लगे । देवनगर के मध्य उनका 
स्थान था, अत उनसे बनी लिपि देवनागरी के नाम से ख्यात हुई ।” श्री गौरीशकर 
हीराचन्द ओझा शास्त्रीजी के इस कथन को गवेषणा-यूर्ण मानते है, किन्तु इसमे 
दिये गये तान्त्रिक पुस्तकों के उद्धरणी के काल निर्णय के सम्बन्ध में उन्हें सदेह है । 
उनका कथन है “जब तक यह न सिद्ध हो जाय कि जिन तात्रिक पुस्तकों से अवतरण 
दिये गये है, वे वैदिक साहित्य से पहल के है अथवा काफी प्राचीन है इस मत को 
स्वीकार नहीं किया जा सकता ।'” किन्तु यह समझ में नहीं आया कि ओजझाजी 
को यह आग्रह क्‍यों है कि य तान्तरिक चिह्न वेदिव साहित्य से पूव के अथवा अत्यधिक 
प्राचीन ही होने चाहिए । न तो देवनागरी प्राचीन के न उसके विकास के मूल के ही 
प्राचीन होने की आवश्यकता है । वेस देवताओ को लेख कहने की बात अत्यधिक 
प्राचीन है, शायद इस क्रारण कि घर-द्धारों पर रेखाओ से देवताओं के चित्र बनाने 
की प्रथा थी ।* यह कोई तान्त्रिक क्रिया नड़ी थी अपितु सर्वसाधारण मे प्रचलित 
स्विज था। उन रेखाओं से लिपि का विकास हुआ और उसी क्रम में देवनागरी भी 
एक हैं। 

देवनागरी नाम जिस किसी भी कारण से पडा हो किन्तु उसका विकास 
सिद्धमातुका से हुआ, इसे सभी मानते है । इसमे सिरे की पडी रेखा लम्बी हो गई 
और अक्षरों मे लम्बी लकीर का समावेश हो गया । सिद्धमात॒का से भिन्न सिरे की 
मात्राएं अधिकतर सीधी हो गई । सातवी सदी में नागरी के स्वरूप का आभास 
मिलने लगा था, किन्तु नवी सदी से सवत्र नागरी में लेख या पुस्तक लिखना आरम्भ 


तक ता अनाज, 


१ भाषाशास्त्र तथा हिन्दी भाषा की रूपरेखा, डॉ देवेन्द्रकुमार शास्त्री, पृष्ठ ३१६ 
ओज्ञा, प्राचोन लिपिमाला, पृष्ठ ३० 
लेख देव । लेख कस्मात्‌ ? पुरा हि अनुमता दिव्याना देवाना विग्रहात्मिका रूपवर्णरक्‍ना 


सित्तिषु लिखित्वेब क्रियते स्मेति लेख ।” देखिए जिनसहखनाम, लिखबंभोइनिल ' की श्रुत- 
सागरीय व्याख्या । 
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हो गया । ग्यारहबी सदी तक तो उत्तरी भारत में नागरी व्याप्त हो गई । उत्तर- 
प्रदेश, मध्यप्रदेश, बिहार, बगाल, राजपूताना मे सभी जगह नागरी में अभिलेख 
तथा म॒द्रालेख उत्कीर्ण किये गये ।१ गुजरात, महाराष्ट्र और राजस्थान में अनेक 
ग्रन्थ ताडपत्र पर लिखे मिले है, जो देवनागरी मे है ।* सातवी शताब्दी के देवनागरी 
के प्राचीन अभिलेख उपलब्ध है । 


देवनागरी अद्ध॑अक्षरात्मक लिपि है। इसमे अडतालीस चिह्न हैं, जितमे १४ 
स्वर एवं सध्यक्षर तथा ३४ मुलव्यञ्जन शामिल है । इन व्यञ्जनो को ही अक्षर 
कहते है । यह सबसे अधिक वैज्ञानिक लिपि है, जिसके अक्षर में अ अर्न्तनिहित 
है। उसका पृथक उच्चारण नहीं होता । यह अग्रेजी और फारसी दोनो लिपियो 
से अधिक पूर्ण और युक्तिमगत है । इसमे भारत-आर्याय्री भाषाओं में पाई जाने 
वाली प्राय सभी ध्वनियों के लिए अलग-अलग चिह्न है । चिह्लो की ऐ सी स्पष्ठत्ता 
न रोमन लिपि में है और न फारसी में ।* अग्रेजी और फारसी के सभी शब्दो को 
देवनागरी लिपि मे लिखा जा सकता है, किन्तु सस्कृत और हिन्दी के सब शब्दों 
को रोमन और फारमसी लिप में नही लिखा जा सकता । इसी कारण स्वतत्वता के 
बाद देवनागरी को राष्ट्रलिपि घोषित किया गया । कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ 
जस्टिस श्री शारदाचरण मित्र ने गत शताब्दी के अन्त में ही देवनागरी की राष्ट्र- 
व्यापी सामथ्य की बात कही थी। आगे चल कर उसे राष्ट्रीय पद भी प्राप्त हुआ । 


डॉ चटर्जी के शब्दों में देवनागरी का भारत क॑। अन्य प्रान्तीय लिपियों 

से सहोदर बहनों या चचेरी बहनो का-सा सम्बन्ध है। बगला-असमी, मैथिली 
उडिया, ग्म्मुखी तथा देवनागरी एक-दूसरे से इतने निकट रूप से सम्बद्ध 
है एवं एक-दूसरे मे इतनी अधिक मिलती-जलती है कि हम उन्हें एक ही 
लिपि की विभिन्न शैलियाँ तक कह सकते है। समच भारत में सर्भ। लिपियाँ 
देवनागरी लिपि की स्वगोत्र थ्रा कौटुम्बिक लिवियाँ ही सिद्ध होती है।' 
प्रसिद्ध हाँ एस एम कूत्ने ने देवनागरी लिपि के वैज्ञानिक गठन तथा उसकी 
ऐतिहासिक महत्ता पर बल दते हुए उसे अववा* के रूप में प्रतिष्ठित किया 
है। उनके विचार से अन्य लिपियो के साथ देवसागर्) की तुलना अनावश्यक 
है। उत्तरो और दक्षिणी भाषाओं की महान्‌ लिपियो के बीच में ही नहीं, 
भारतीय आर्य तथा द्रविड वर्गों की लिपियों के बीच भें भी देवनागरी ने 





'प्राखीन भारतीय क्‍्मभिलेखो का प्रध्ययन , पृष्ठ २४२ 

(हिन्दी भाषा उदगम पश्लौर विकास , पृष्ठ ५८४ 

डॉ० सुनीतिकुमार चार्टर्ज्या, भारतीय आय भाषा और हिन्दी, १६५७, पृष्ठ २३८ 
वही, पृष्ठ २३२ 
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एक कड़ी का काम किया है। आचाय विनोबा भावे भारत की सभी भाषाओं 
को देवनागरी लिपि में लिखने के पक्ष में हैं। पिटमन के शब्दों मे-ससार मे 
यदि कोई पूर्ण बर्णमाला है, ते। वह हिन्दी की है । 


कुटिल लिपि 


टेढें-मढ़े अक्षरों में लिखें जाने के कारण इसे कुटिल लिपि कहते हैं। 
गुप्तलि५ में जो अक्षर लिखे जाते थे, कुटिल लिपि में उनके नीचे की ओर 
खडी रेखाएं बॉर्य ओर म्‌डी है तथा स्वर की मात्राएँ टंढी और लम्बी हो 
गई है। लिपि के लिए यह कुटिल शब्द देवललेख (उत्त*प्रदेश) मे देखने 
को मिलता है। वहाँ कुटिलाक्षराणि' लिखा हुआ है। विज्रमाक देवचरित' 
में भी कुटिल लिपि का उल्लेख है। बाद में, इसका दूसरा नाम पडा- 
विकटाक्षरा । ग्रप्त नरेश आदित्यसन के अपसद (गया जिला) और विष्णु 
गप्त के मगराव (शाहाबाब जिला) लेख भी इसी विकटाक्षरा में लिखें 
गये है।* यह लिपि पूर्वी उत्तरप्रदश, बिहार, बगाल, आसाम, उड़ीसा, मनीपुर 
और नैपाल मे प्रचलित थी । वहाँ के अधिकाश लेख इस लिपि से सम्बन्धित है । 


यह कोई पृथक लिपि नहीं थी, इसी के अक्षरों में कुछ परिवर्तन कर 
नागरी और शारदा लिपियों का विकास हुआ था। आ, हलन्त और उप- 
पध्मानीय का प्रयोग तो दोनों मे (कुटिल और नागरी) समान ही था| 
कोई अन्तर नहीं था। मदसौर, मधवन और जोधपुर आदि लेखों में कुटिल 
लिपि के अक्षर देवनागर्री से बहत कुछ मिलते-जुलते है। कुटल लिपि का 
समय छटी से नौवी सदी तक माना जाता है। 


शारदा लिपि 


पश्चिम, गुप्त लव से शारदा लिपि का विकास हुआ। आठ सौ ईसवी के 
आस-पास काश्म।२ और उनत्तर-पूर्वों पजाब में इसका अस्तित्व पाया जाता 
है। इसके तीन रूप हे-टन्नी, लण्डा और गरुमखी। श्री ग्रियर्सन के अनुसार 
शारदा टक्ती और लण्डा-तीनों एक लिपि से उत्पन्न होने के कारण भगिनी- 
स्वरूपा है किन्तु बुलर टक्री को शारदा से उत्पन्न मानता है । अर्थात्‌ 
वह शारदा की भगिनी नहीं पुत्री थी। टक्की टक्‍क लोगों की लिपि थी। 
टक्‍्क एक जाति थी जो प्रार्चीन साकल और आधनिक स्थालकोंट मे रहती 
थी। इस लिपि के स्वर अपूर्ण है और इसके अतक रूप पण्जाब के उत्तर 
तथा हिमालय के निचले भागो मे बोले जाने हैं। डॉ बलर इसे जम्मू और 
१. भाषा (पत्रिका), बर्ष ६, अक ४, पृष्ठ ६ 
२ प्राचीम भारतीय अभिलेखो का अध्ययन, पृष्ठ २५२ 
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उसके आस-पास के डोगरो की लिपि बतलाले हैं। उनकी दृष्टि में अब तो 
इसका प्रचलन काश्मीर में भी हो गया हैं।"* 


शारदा लिपि मे लिखे गये अभिलेखो मे सबसे प्राचीन कीरप्राम (कांगड़ा) 
की दोनों बेजनाथ प्रशस्तियाँ' मानी जाती है। इनकी तिथि ८०४६  है। 
प्राचीन भारत में बहुत-सें नागरी के हस्तलिखित ग्रथों के हाशियों पर 
टिप्पडियाँ शारदा लिपि मे दी हुई है। 


शारदा लिपि के अक्षर कुषपाण काल से मिलते-जुलते है। उसकी लकीरे 
रूखी और मोटी हे।ती है। डॉ बलर का अभिमत हैं कि सातवी सदी से 
पहले शारदा लिपि गृप्तलिपि से पृथक्‌ नही हुई थी। इसके प्रमाण स्वरूप उन्होंने 
शारदा लिपि मे द्विपक्षीय य के प्रयोग को, ण की आधार रेखा के दबने 
को, इ और ई की मात्राओं के क्रमश बाये और दाये खिचने को तथा 
जिहल्लामलीयो के सरलीकरण को प्रस्तुत किया है।'* 


ब्राह्मी से विकसित दक्षिणी लिपियों 


दक्षिणी भारत की लिपियो के सम्बन्ध में श्री रामधारीसिह दिनकर ने 
अपने प्रसिद्ध ग्रथ 'सस्कृति के चार अध्याय' में लिखा है “द्राविड भाषाओं की 
सभी लिपियों ब्राह्म। से निकली है। ब्राह्मी] का ज्ञान अशोक के समय दक्षिण 
भारत में भी प्रचलित रहा होगा, अन्यथा अशोक ने अपने अभिलेख, दक्षिण 
में भी, ब्राह्मी मे ही नहीं खुदवाये होते । ऋषभदेव ने ही अठारह प्रकार की 
लिपियो का आविष्कार किया, जिनम से एक लिपि कन्नड हुई ।3 एक 
ग्रन्थ हे--कन्नड साहित्य का इतिहास, इसके लेखक है-श्र सिद्धगोपाल 
काव्यतीर्थ । उन्होने ठेलगू, कन्नड तथा तमिल के ब्राह्मी से विकसित होने की 
बात लिखी है। उनका कथन है, “तलग तथा कन्नड लिपियो में अत्यल्प 
अन्तर हैं, उत्तना जितना कि देवनागरी और गुजराती लिपि मे। दो-तीन 
अक्षरों के सिवा बार्की सब अक्षर दोनों लिपियो में समान है। अक्षरों के 
ऊपर की शिरोरेखा में दोनों लिपियों में जरा-सा अन्तर है। ब्राह्मं) लिपि की 
वही' शाखा, जिससे कन्नड लिपि निकली है, दक्षिण में सिहल तथा पूर्व 
में सुदूर जाबा तक जा पहुँची। अत सिहल तथा बर्मा आदि की लिपियाँ 
कशन्नड तथा तेलगू लिपि से मिलती-जुलती है। तमिल लिपि ब्राह्मी की एक दूसरी 


शाखा से निकली, अत कन्नड और तेलग लिपि से भिन्न है। यो तो ब्राह्मी 
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लिपि से निकली होने के कारण भारत की तथा एशिया की अन्य सभी 
लिपियो में कुछ समानता है?" 


डॉ बुलर ते तेलगु-कन्नड का विकास तीन क्रमों में स्वीकार किया है। 
पहल। क्रम वह है, जो कदम्ब अभिलेखो और दानपत्रो में प्राप्त होता है। 
इनका समय ईसवी पॉचवी-छठी शती है। दूसरा विकास-क्रम चालक्यों और 
राष्ट्रकूटो के अभिलेखों मे मिलता है । इनका समय सन्‌ ६५० सें ९५० 
तक है । विकास के तीसरे चरण को फ्लीट पुरानी कन्नड कहता है।इस 
लिपि के नम्‌ने पूरब में ११वीं शती के वेग। के अभिलेखों मे और पश्चिम 
में सन्‌ ९७८ के गय अभिलेख में उपलब्ध होते है। पुरानी कन्नड आधुनिक 
कन्नड से अधिक भिन्न नहीं हैं। उसकी संब-से-बडी विशेषता हैं कि उसमें 
सभी मात्रिकाओ के ऊपर कोण बनते है। इन मसात्रिकाओं में ऊपर स्वर 
चिह्न नही लगते । ये कोण आधतिक कन्नड से मिलते-जलते है। « 

तेलग-कन्नड क्रा प्रयोग बम्बई के दक्षिण भाग मे, आन्ध्र प्रदेश तथा 
मंसूर में मिलता है। नौवी सदी के कन्नड ग्रन्थ-कविराजमार्ग से इसके दर्शने 
भलीभाँति होते हैं । 


देक्षिण में प्रचलित एक लिपि का नाम था, ग्रन्थ लिपि' । यह पूर्वी 
मद्रास के किनारे से प्राप्त एक प्राचीन सस्कृत अभिलेख में मिली है। यह 
लिपि काचो में पाचवी से नौवी सदी तक तथा चोल (उत्तरी मद्रास राज्य) 
में नोवी से चौदहवी सदी तक प्रयुक्त हात। रही । पललव राज्यवण के ताम्र- 
पत्र (सातवी सदी) ग्रल्थ लिणि में ही लिखे गये थे। सका नाम अग्रन्थ 
लिपि! इसलिए पड़ा कि आरकट से केरल तक सभी ग्रन्थ इसी लिपि में 
लिखे गये |* डॉ बलर का कथन हे कि तमिल जिलो की सस्क्ृत लिपियों को 
सामान्यतया ग्रन्थ लिपि! कहते हे । इस लिपि के सबसे पुराने रूप पलक्कई 
और दशनुयव के पल्‍लव राजाओं के ताम्र पद्टों पर मिलते है। इसका 
आखिरी उदाहरण-बाबदामी का अभिलेख है। यह अभिलेख पतललव नरमसिह 
प्रथम ने ६२६ से ६०० के बीच कभी खदवाया था । ग्रथ लिपि' के अक्षर 
पुरानी तेलगु-कन्नह से मिलते है। दस लिपि के जाया शी की ओर हुल्श ने 
ध्यान आकर्षित किया है, जो दरुवी-भ्यारहवी शती के नागरी रूपों के समान है।” 


तमिल के सम्बन्ध में कहा जाता है कि वह पाँचवी सदी को क्राह्मी से 
उत्पन्न हुई और ग्रन्थ लिपि से प्रभावित हुई।* मद्रास के भूभाग मे और माला- 


कह्न ह साहित्य का हतिहास पच्ठ £ 

भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ १३४-१ ४० 

प्रायीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन, पृष्ठ २५४ 
भारतीय पुरालिपिशास्तर, पृष्ठ १४४-४५ 

भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ, १५३ 
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बार प्रदेश के लेखों मे सातवी सदी से तमिल का तजयोग होने लगाथा। 
इसमें सयक्त व्यञ्जन एक दूसरे से मिला कर नहीं, किन्तु पास-णस लिखे 
जाते है। इसमे कुल अठारह व्यक्जन है, शायद इसी कारण, इसमे सस्क्ृत 
नही लिखी जा सकती। उसके लिए ग्रन्थ लिपि की आवश्यकता पडती है ।" 


तमिल की ध्वनियाँ पुराती कन्नड और तेलगु के अनुरूप है, किन्तु चिह्न भिन्न 
है । इससे उसका पथक अस्तित्व सिद्ध ही है। हुल्श ने जिन क्रम पट्टो की खोज 
की है, उनका वडा अश सातवी मंदी की तमिल लिपि और भाषा मे है। 
टल्श के कथनानसार इसके अनेक अक्षरों में उत्तरी लिपियो की विशेषताएँ है । ' 


तमिल लिपि का नमृता, क्रमपढड्रों के बाद कथाकडि पट्टो मे मिलता है। इनका 
समय सन्‌ ७४० ई० के आस-पास माना जाता है। देसवी और भ्यारहवी शताब्दी 
के अभिलेखों में तमिल लियि एक परिवतित रूप में मिलती है, शायद एसा ग्रन्थ 
के प्रभाव से हुआ है । 5, प और व ह-बह ग्रस्थलिपि के रूप है। बलर का कथन है 
कि ग्यारहवी सदी से तमिल के क, ड, च, त्त और न के सिरो के बाई आर नीचे 
लटकती नन्‍ही लकीरे निकल आई है। १० वी शती में लटकनो का पूर्ण विकास 
हो गया । उत्तरकालीन तमिल अभिलेखों में पहले तो बिराम दुलंभ हुआ, फिर 
गायब । अब फिर विराम का प्रण्येग होने लगा है। उसके लिए एक बिन्दी 
लगती है | 

भाष्कर रविवर्मन के अभिनेखों और ताम्रपट्टो मे बट्नेलुलु लिपि के दर्शन 
होते है। यह एक घसीट लिपि हैं। इसका तमिल से वही सम्बन्ध है, जैसे 
क्लकों और सौद्ागरों की लिपि का अपनी मल लिपि से होता हैं अथवा 
मराठों की मोडी का वालबॉध से और डोगरों की टाकरी का शारदा से 
है । इसमे सभी अक्षर , एक ही बार में, हाथ को बिना उठाये, बाये से 
दाये को लिखे जाते है ।* 

गगवर्श। राजाओं के दानपत्रा में कलिग लिपि का प्रयोग हुआ था। 
इनका समय सातवी सदी से ग्यारहवी सदी तक माना जाता है| गंगवशी 
राजा मद्रास के गजाम और कॉलिंग में शासन करते थे। वही इस लिपि का 
प्रचलन था। इसमें तेलग, ग्रथ तथा नागरी लिपि का सम्मिश्रण हआ है। 
इसके अक्षरों के सिरो पर सन्दक की आक्ृति-सी बनती हैं।* 








१. आ्राच्ीन भारतीय अभिलेखों का अध्ययन, पृष्ठ २५४-५५ 
२ भारतोय पुरानिपिशास्त्र, पृष्ठ ११०-१५१ 

३ वही, पृष्ठ १५३ 

४ वही, पथ्ठ १५४ 

५, प्राचीन भारतीय अभधिलेखो का अध्ययन, पृष्ठ २५५ 
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खरोष्ठो लिपि 


लिपियो के नाना ढंग थे। वे सभी ब्राह्मी नाम से अमिहित होते थे । 
प्राचीन जैन प्रन्थों मे ऐसे अठारह ढगो का विवेचन मिलता है और ललित 
विस्तर नाम के बौद्ध-ग्रन्य मे चौसठ का। इस सम्बन्ध में ऊपर कहा जा 
जा चुका है, किन्तु अभी तक पुराताच्विक आधार पर और ग्रन्थों के लिखित 
रूप में केवल दो ही लिपियाँ मिलती है--अ्राह्मी और खरोप्ठी। इनमे से ब्राह्म। 
के सम्बन्ध में बहुत कुछ कहा जा च॒का है। दूसरी लिपि थी खरोष्ठी, जो 
सर्वाधिक प्रचलित भारतीय लिपि थी। भारत के पश्चिमोत्तर भाग से लेकर 
मध्य एशिया तक इसके अवशेष मिले है। 


नामकरण-सम्बन्धी विकल्प 


खराप्ठ दो शब्दों से मिलकर बता है-खर-+ ओप्ठ । इसका अथ हैं 
गधे के ओठ अथवा गधे-जैसे ओठ | एक मान्यता है कि इस लिपि के आवि- 
व्कर्ता का नाम खरॉप्ट था और शायद वसी कारण इस लिपि का नाम 
खराप्ठी हुआ । दूसरा अभिमत है, उत्तर-पश्चिमी भारत में खरोपष्ठी नाम 
की एक जाति रहती थे, जा असभ्य और बर्बर थी। उसीके नाम पर खरोप्ठी 
नाम चल पडा। तीसरा अभिमत है कि खरोष्टी जब्द, मध्य एशिया-स्थित 
काशगर का सस्कृत प्रतिरूप है। इस पर स्टेनकोनों का कथन है कि-यद्यपि 
चायनीज तुकिस्तान में, खरोष्ठी के अनेक लिखित प्रमाण मिले है, किन्तु 
मैं ऐसा मानता हूँ कि वें भारतीय प्रवासियो-द्वारा ले जाये गये थे । बहाँ 
की लिखित सामग्री ईसा की दसरी शती से पहले क॑ नहीं है, जबकि भारत 
में वह ईसा से तीन शत्ताब्दी पहले की पाई जाती है। " कुछ विद्वानों का 
कहना है कि यह ईरानी शब्द खरपोस्ट का भारतीय रूप है। खरपोस्ट गधे 
के चमडे को कहते है। ईरान में इस पर लिखा जाता था। पाँचवाँ मत है 
कि खरोध्ट शब्द हिनम्र के खरोशेथ से बना । प्राकृत में खरोशेथ का 
खरोट्ठ या खरोट्वो हआ और फिर सस्कृत में खरोप्ठ। डॉ राजबली पाण्डेय 
ने लिखा है कि गधे के चलते मुह के समान अनियमित और अव्यवस्थित 
होने से इस लिवि का नाम खरोथ्ट। हुआ ।* इन सब मान्यताओं के पीछे 
कोई सशक्त भूमिका नहीं है, ऐसा मै मानता हें । 
१ स्टेनकोनों का अभिमतल, तह 0तएआझ वि धार दाब्ाठात हएा7एशट , बव097 
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2 'नपार बताएं 739 ॥५२6 फलला ८.९6 50 69९ 0 एाह 0 पोशां ॥705४ रण ॥96 
हरत्॥ा०0 सौश्द्वटाटा$ बट ताट्एणॉं॥आ :7जाए९० टपाए८5 ॥॥0 (९9 400/ ॥/6 
(06 70४08 ॥95 0 थ 3855 (_(0873). एजाइा।भोंए ॥ 77050 ॥93९6 एड) 2 शाटद- 
हक्षा)९, जरा ए0 (एपराशाएए ॥0 ००४६६ ० 7८ 

>>706॥920 ?89९0६&%87979, 707. 7९ 8, ९?9706५, ९0.०३ , 


११५ 


सहस्रो वर्षों की परम्परा से अनुमोदित एक सम्भावना है कि खरोष्ट' 
शब्द, वृषभोष्ठ' से बता। वृषभ का प्राकृत मे-उसभ > रिसभ, सस्कृत मे-वृषभ 
> अपेभ, अपभ्रश मे वषभ>रिखब हो जाता है । हिन्दी में भी रिखब 
चलता है। वर्ण-विपयंय से 'रिखबोष्टी' का 'खरोष्ठी' बना। भाषा विज्ञान की 
दृष्टि से वर्ण-विप्येय महत्वपूर्ण हैं । उससे शब्द कुछ-से-कुछ बनते रहे है। 
अत रिखिबोष्ठी से खरोष्ठी को एक भाषा वैज्ञानिक व्युत्पत्ति कह सकते है । 
इससे भी अधिक महत्वपूर्ण है वृषभदेव का सर्वमान्य व्यक्तित्व । ब्राह्मी 
लिपि के प्रसंग में उनका उल्लेख हो चुका हैं। उनकी दो पृत्रियाँ ब्राह्मी 
और सुन्दरी क्रश उनके बायी और दाणी ओर बैठी थी, अत उन्होने 
ब्राह्मी के बाये हाथ पर, अपने दाहिने हाथ से तथा सुन्दरी के दाये हाथ 
पर अपने बाये हाथ से लिखा । यही कारण था कि सुन्दरी को जो कुछ 
सिखाया गया, वह दाये से बायी ओर चला। विशेषकर उसे गणित की शिक्षा 
दी गई और अद्भाना वामतोगति प्रसिद्ध हुआ। अभिधान राजेन्द्र कोश के 
'उसभ' प्रकरण में लिखा हैं-- 


“लेह लिवीविहा्ण जिणेण ब्चीए दाहिणकरेण । 
गणिय सखाणं सुन्दरीए बासेण उदबहटठ ॥।' 


टोका- लेखन लेख नाम सूत्रे नपुसकता प्राकृतत्वाल्लिपिविधान तच्च जिनेन 
भगवता वृषभस्वामिना ब्राह्म या दक्षिणकरेण प्रदर्शितमत एवं तदादित आरभ्य 
वाच्यते । गणित नामकद्विव्यादि मख्यान तच्च भगवंता सुन्दर्या वामकरेणो- 
पदिप्टमत एव तत्पयेन्तादारभ्य गण्यते । १ 


इसका अर्थ है कि वृषभदेव ने ब्राह्मी को दाहिने हाथ से लिपि की शिक्षा 
दी और बाये हाथ से सुन्दरी को गणित और सख्या की शिक्षा दी। इससे ऐस। 
अनुमान सहज ही होता है कि ब्राह्मी लिपि के विपरीत, दाहिनी ओर से 
बाय। ओर लिखी जाने वाली खरोप्ठी के नाम से प्रसिद्ध हुई। आचार्य 
दामनन्दि ने भी अपने पुराण सारसग्रह' के आदिनाथ चारित' में “वामहस्तेन 
सुन्दय्यों गणित चाप्यदर्शयत्‌ ? लिखकर सुन्दरी को बाये हाथ से शिक्षा देनेवाली 
बात स्वीकार की है। आचार्य हेमचन्द्र ने त्रिषष्टिशलाका पुरुषचरित' मे 
'दशेयामास सब्येन सुन्दर्या गणित पुन! लिखा है और उससे उपर्युक्त 


कथन की पुष्टि हो जाती है। 
इससे खरोप्ठी के आमेइक से उत्पन्न होने का एक ठोस आधार खण्डित हो 
जाता है । डा बलर और डिरिजर का अभिमत है कि दाये से बाये लिखने की 


१ अभिष्ान राजेन्द्रकोश, 'उसम' प्रकरण, भाग २, पृष्ठ ११२६ 
२ आदिनाथ चरित, पुराणसार सग्रह, डॉ गुलाबचन्द चौधरी-सम्पादित, ३/९४ 
३ हैमचन्द्राचायक्रत, त़िशष्ठिशलाकापुरुषबचरित, १/२/६६३:. 
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प्रवति केवल आममेइक लिपि में थी और खरोष्टी को यह प्रवृत्ति उससे ही, ईसा 
से पाच शी पूर्व प्राप्त हुई । इस कथन पर डा राजबली पाण्डेय की प्रति- 
क्रिया दृष्टव्य है--.- 

“पृु॥6 दाहटाएा 0्ाी हल दिक्ा0०बा। #णा 6 799॥#4 40 (6 
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दोनो प्रकार की लिखने की प्रणालियों का इतने बड़े भारत देश में प्रचलित 
होना असम्भव नहीं है, ऐसा उनका कहना है और यह कथन केवल सम्भावना- 
गर्भित है। पाण्डेयजी कोई प्रमाण नहीं दे सके थे, किन्तु जन ग्रन्थों मे प्रमाण 
भो सहज उपलब्ध हो जाते है। यह सच हे कि दाये से बाय लिखने के ढग 
पर आर्मईक लिपि का एकाधिकार नहीं था। आमेंइक से बहुत पूर्व सम्राट 
ऋषभदेव ने जहाँ बाये से दाये लिखना सिखाया, वहाँ दाये से बाये लिखना भी 
सिखाया । 

इसके अतिरिक्‍त, ब्राह्मी के समान ही खरोप्टी भी अक्षरात्मक लिपि है। 
इसमें व्यञ्जन के साथ-साथ स्वर भी वृत्त अथवा पडी रेखा के रूप में आते 
है। आमंइक में ध, ध ओर भ वर्णो का अभाव दे, किन्तु खरोप्ठी मे इसके चिन्ह 
वतमान है । बलर ने खरोष्ठी के लिपिचिन्हो की आर्मेइक से उत्पन्न हो ने की जो 
कन्पना की है, वास्तव में उसे एक कष्ट कल्पना ही कहना चाहिये । विश्व की 
लिपियो के वर्ण, रेखाओ, अधेवृत्तो और वृत्तो आदि से ही बनते है। इनमे आवश्यक 
परिवर्तन करके किसी भी लिपि को अन्य लिपि से उदभूत कहा जा सकता है।* 


एक बात अवश्य है कि ब्राह्मी मे दीघंस्वर मौजूद थे, खराप्ठी में नही थे । 
विद्वानों का कथन है कि खरोष्ठी मे दीघेस्व रों का अभाव प्राकृत-प्रयोग क॑ कारण 
था। प्राकृत लोकप्रिय भाषा थी । उसमे दीर्घ स्वर नहीं थे। प्राकृत के लिखने 
मे ही खरोप्ठी का प्रयोग होता था, अत उसमे दीर्घस्वरों का न होता स्वाभाविक 


ही' है। डा राजबली' पाण्डेय का यह केथेन--- 
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नितान्त सत्य है। खरोष्ठी मे दीघंस्वरो के अभाव के पीछे सेमेटिक प्रभाव खोजना 
भारत मे मौजूद तथ्याशों से आँख फेरना है । 


खरोष्ठी ब्राह्मी से प्रभावित थी, यह बात डा बूलर ने भी स्वीकार की है। 
उनका कथन है, “व्यञ्जनों मे अकी अन्तहित ध्वनि के लिए अलग चिह्न न 
लगाना और सयुकताक्षरों को बनाने के नियम नि सन्देह ब्राह्मी से लिए गए 
है! इनमें थोड़ी रद्दोबदल अवश्य हुई है। यह भी सम्भव है कि ई, उ, ० और ओ 
के लिए सीधी लकारो का प्रयोग भी ब्राह्मौ से ही लिया गया हो, क्योकि 
अशोक के सभी आदेश लेखों की ब्राह्मी मे उ.ए, और ओ के लिए सदाया 
बहुधा मामूली लकीर लगाते है। गिरनार में इ के लिए उथला भग बना 
देत हैं, जो सीधी! लकीर -सा हा दीखता है। दोनो में अन्तर करना प्राय. कठिन 
होता है। ब्राह्मी मे खरोष्ठी की तरह ही ६, ए, और ओ की मात्राएँ व्यञ्जनो 
के सिरो पर और उ की मात्रा पैरो में लगती हैं। इसलिए दोनो के स्व॒रमात्राओ 
मे परस्पर सम्बन्ध हू, इसरो इनकार नहीं किया जा सकता। इसमे मूल चिह्ठ 
ब्राह्मी के ही है। खरोष्ठा में सभी स्व॒र-हीन अनुनासिको के लिए ब्राह्मी की भाँति 
अनुस्वार का प्रयोग होता है ।/* 


भारत के उत्तर-पश्चिमी भाग में खरोष्ठी का जन्म हुआ, ऐसा चीनी ग्रन्थों 
से स्पष्ट ही है। वहाँ यह भी लिखा है कि उसका जन्म-दाता कोई प्रतिभा-सम्पन्न 
भारतीय व्यक्ति था और उसका नाम शायद खरोष्ठ था।? शायद शब्द 
उत्माहवरधक है। खरोष्ठ मे खर शब्द ने गधे से सम्बन्ध मिलाने पर मजबूर 
किया । जैन परम्परा से सिद्ध है कि यह वृषभोष्ठ --रिखबोध्ठ--खरोष्ठ था, जिससे 
खरोपष्ठी का जन्म हुआ । जो कुछ भी हो, यह उत्तर-पश्चिमी भाग में छाई रही। 
पाँच सौ ईसा पूर्व इस प्रदेश पर फारस बालो का आधिपत्य था, यदि यह 
सत्य है तो यह भी सच है कि उनका डायरेक्ट शासन कभी नही रहा, वह सर्देव 
इत-डायरेक्ट चला ।'* उन्होने खरोष्ठी कों एक लोकप्रिय लिपि के रूप मे स्वी- 
कार क्रिया। यही कारण है कि उस काल की ईरानी मुद्राओ पर खरोष्ठी के 
शब्द अकित किये गये । जब मौ्यों का शासन आया तो उन्होने भी इस प्रदेश 
के लिए खरोष्टी को ही मान्यता दी। अशोक ने मानसरा और शाहबाज़ गढ़ी' के 


4 [0वत9वा ए488९08979॥9, ॥07 7१. छ ?97469, 7? 56 


२ भारतीय पुरालिपिशास्त्र, पृष्ठ ४७-४८ 


३3. “फतशा0ञीी 52फए 072739080 70 ॥6 'र०70- 9४०७४ एथा 04709 &700 85 ( 5 
7€८0796पं था (ध॥65९ (8070075, ह छ8 ॥0एट्य2०0 0५ 9॥ वघतक्या 8९0७६ 
एए088९ पराए(-087१2 9३5 ६087080॥9., 95 (06 ]2((075 725270]6 855-]]6 


--3709॥9%9 ए९8॥3202797509, ?? 58 
4. पिताव्रा] ए88००ट2298009, 707. 7२ , 8. 08069, ९, 56-57, 


११८ 


शिलालेखों मे खरोष्ठी के शब्द अकित करवायें। मौर्यों के बाद वैक्ट्रियन, पाथि- 
यन, शक और कुषाणो ने भी इसी लिपि को अपनाया । कृषाण सम्राट बोड़ थे, 
अत उन्होने धर्मप्रचार के सन्दर्भ मे पश्चिम और उत्तर की ओर, अर्थात्‌ बलू- 
चिस्तान, अफगानिस्तान तथा मध्य एशिया की ओर भारतीयों को भेजा । उनके 
साथ ही वहाँ खरोष्ठी लिगि भी गई । वहाँ के शिलालेख, जो खरोष्ठी' मे लिखे 
मिलते है, भारतीयों ने खुदवाये थे । उस प्रदेश मे भारतीय भाषाओं के लिखने 
के लिए खरोष्ठी का ही प्रयोग होता था ।" 


पश्चिम और उत्तर के प्रदेशों मे, अर्थात्‌ मध्य एशिया आदि मे खरोष्ठी के 
लेख प्राप्त हुए है, वे ईसा बाद दूसरी शताब्दी से पहले के नही हैं, जबकि भारत मे 
अशोक के, खरोष्ठी मे लिखना ये गये शिलालेख ईसा पूर्व तीसरी शती के उपलब्ध 
है । इस आधार पर खरोप्टी को उत्तर-पश्चिम मे आया हुआ नही माता जा 
सकता ।* उससे पहले के प्रमाण यहाँ उपलब्ध है। खरोष्ठी' भारत की लिपि थी- 
भारत मे जन्मी और यहाँ ही विकास को प्राप्त हुई। गुप्त सम्राटों के शासन- 
काल मे, जबकि भारतीय एकता और राष्ट्रीय भावना का उदय हुआ, तो उस समय 
की सर्वप्रचलित और व्यापक ब्राह्मी लिपि ने खरोष्टी को अपदस्थ कर दिया 
और इस भाँति ईसा बाद चौथी सदी तक खरोष्टी यहाँ प्रतिष्ठित रही ।* 
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खरोष्ठी लिपि में निम्नवर्ण नहीं मिलते है--आ, ई, ऊ, ऐ, औ और छः । 
इसके अतिरिक्त ऋ, ऋ, लू, ल और सयकत ब्यजन क्ष, त्र, ज्ञ, भी नहीं हैं। 


'ध्यायेदनादि सिद्धान्तविश्यातां वर्णमात॒काम । 
भ्रादिनायमखोत्पक्नां विश्वागम विधायिनोम ॥। 
--तत्त्वार्थभार दीपक सन्दर्भ, ३५ 


“अतादि सिद्धान्त के रूप मे प्रसिद्ध एवं सम्पूर्ण आगमो की निर्मात्री, प्रजा- 
पति आदिनाथ (ऋषभदेव) के मुख से उत्पन्न वर्णमातृका का ध्यान करना 
चाहिए । 


वर्ण-विपर्यय 
एक महान्‌ वैदिक ऋषि का नाम जनता ने 'विश्वामित्र' रख दिया । किन्तु 
सस्कृत की सन्धि के अनुमार-विश्व + अमित्र -- विश्वाभित्र । विश्वरमित्र शब्द का 
अर्थ समस्त जगत्‌ का शत्रु होता हे जो उस ऋषि को अनादरसूचक अपशब्द 
(गाली) समान हे। अत सस्कृत व्याकरणकार पाणिनि को “विश्वामित्र' शब्द 
का अथ 'जगत्‌ का सित्र' ठहराने के लिये, यानि जनता के अशद्ध उच्चारण को 
शद्ध घोषित करने के लिये एक नया सूत्र बनाना पड़ा | 
शेर सदा अन्य निबेल प्राणियों की हिंसा किया करता है । अत मूलधातु 
के अनुसार उसका नाम हिस' होना चाहिये, परन्तु जनता उसको सिंह शब्द 
से उच्चारण कर रही थी, इस कारण व्याकरण को यह शब्द (हिस' के बजाय उलटे 
रूप मे (सिंह' मानने के लिये बाध्य होना पडा, इसके लिये उसने लिखा 'सिह्दे 
वर्ण विपयेय ॥' 
पृषत्‌ + उदर इन दो शब्दों को मिलकर सन्धि के नियमो के अनुसार 'पृषदुदर' 
पतली कमर वाला या पतले पेट बाला) शुद्ध रूप मे होना चाहिये, परन्तु जनता ने 
'पुषोदर” शब्द अपना लिया, तब व्याकरण को जनता की इस अशुद्धि को भी शुद्ध 
ठहराने के लिये नया नियम बनाना पडा। 
सिन्धु को सिन्ध्‌ रहना चाहिए था, किन्तु वह हिन्दु हो गया । इसी प्रकार 
सप्ताह का हप्ता और सोम का होम बन गया । अत बहुत पहले ही यास्क को 
नियम बनाना पडा था---“अथ आदिवर्णविपयंयो5पि शब्दविपर्यास हेतुतयोपन्यस्तो 
यास्केन । अयमपि नियम सर्वभाषासाधारणो दश्यते ।* 
हद को द्रह, गह्मयम्‌ को गुयह, आलान को आणाल और अचलपुर को अलच- 
पुर देखकर हेमचन्द्राचार्य ने अपने सिद्धेहेमशब्दानुशासन में वर्णविपर्यय की परि- 
भाषा इस प्रकार लिखी, किसी शब्द के स्वर, व्यअजन अथवा अक्षर जब एक 
स्थान से दूसरे स्थान पर चले जाते हैं, तो इनके परस्पर परिवतंन को विपयेय 
कहा जाता है ।” 


१२० 
अक लिपि 


अकाना वामतो गति ' की बात कही जा चुकी है। सम्राट ऋषभदेव ने अपनी 
पुत्री सुन्दरी को अक लिपि का ज्ञान करवाया था । वह दाहिनी ओर बैठी थी, अत 
सुविधानूसार उसके दाये हाथ पर, भगवान्‌ ने अपने बाये हाथ से १, २, ३, ४ 
आदि अक लिखे, स्वाभावत वह दायी ओर से बायी ओर चली । तब से ही अको 
की वामगरति' मानी जाती है। इन्हीं अको से सख्या और गणित शास्त्र का विकास 
हुआ । कुछ आचार्यों ने तो गणिय सखाण' शब्द का प्रयोग किया है। भगवती-सूत्र 
का गणिय सखाण सुन्दरी ए वामेण उबइट्'" प्रसिद्ध ही है। आचार्य पुष्पदन्त के 
महापुराण में भी दोहि सि णिम्मलक चे न वण्णह अक्खरगणिइ्यकण्णह'* लिखा 
मिलता है। आचार्य दामनन्दि ने तो वामहस्तेन सुन्दर्य्या गणित चाप्यदर्शयत्‌' २ 
लिखा ही है । शत्रुझुजय काव्य में सुन्दरी गणित तथा'* प्रसिद्ध है । अक लिपि है, 
गणित शास्त्र है। यह सिद्ध है कि ऋषभदेव ने अपनी सुन्दरी को अकलिपि 
सिखायी थी। गणित अको पर ही आधृत है, अत परवर्ती आचार्यों ने उसे 
गणित ही कहा । 


इस अवधारणा से, भगवानलाल इन्द्राजी का यह अभिमत कि ब्राह्मी 
के सख्याको का मूल भारतीय है, पुष्ट होता है। दूसरी ओर, डॉ बूलर का यह 
मत कि इन चिह्दो सख्याकों का विकास ब्राह्मण अध्यापको ने किया, क्योकि 
वे उपपध्मानीय के दो रूप प्रयोग मे लाते है, जो नि सन्‍्देह शिक्षा के अध्यापकों 
का आविष्कार है,* टिक नहीं पाता । यहाँ 'विकास' का अर्थ शायद 'उत्पत्ति' 
से है, तात्पर्य है कि ब्राह्मण अध्यापकों ने अक लिपि का आविष्कार किया, 
किन्तु जैन उद्धरणों से सिद्ध है कि उसके जन्मदाता थे ऋषभदेव-ईसा से 
सहल्नो वर्ष पूर्व । तीर्थकर महावीर जिस कडी के अन्तिम छोर थे, ऋषभ- 
देव उसके आदि थे। ये वही ऋषभदेव थे, जिनका उल्लेख ऋग्वेद से लेकर 
भीमद्भागवत्‌ तक में पाया जाता है, जिनके दादा नाभिराय के नाम पर 
इस देश का नाम अजनाभवर्ष' और ज्येष्ठ पुत्र भरत के नाम पर भारतवर्ष 
पडा । ये वही ऋषभदेव थे, जिन्होने असि, प्रसि, क्रपि में यहाँ के रहने 
वालो को निष्णात बनाया और जिन्होंने नाना कलाओ में अपने पुत्र-पुत्रियो 


अभिधान राजन्द्रकोश, भाग २, पृष्ठ ११२६ 
पुष्पदन्त, महापुराण, ५/१८ 
पुराणसार सग्रह, ३/१४ 
शत्रुञऊ्जय काव्य, ३/१३० 
भारतीय पुरालिपिशास्त्न, पृष्ठ १६८ 
वही, पृष्ठ १६६ 
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और प्रजाजनों को कुशलता दी।* यह एक ऐतिहासिक तथ्य है, कोई श्रद्धा विग- 
लित पौराणिक गप्प नही। 


इस अक प्रणाली को जैनाचार्यों ने आगे बढाया । उन्होंने दाशमिक विद्या 
को जन्म दिया । जैन ग्रन्थ भण्डारो के ताडपत्र और भोजपत्रों के पृष्ठ-सख्याक 
इसके साक्षी है । कीलहान ने अपनी रिपोर्ट (१८८०-८१) में लिखा है, जनों 
की साडपन्नों की पोथियों और कागज के हस्तलिखित ग्रथो में इनके दाशभिक 
अको के बहुत-से उदाहरण मिलते है ।” इस सन्दर्भ मे डा बूलर का एक कथन 
दृष्टव्य है, “अपनी पोथियों के पृष्ठाकन में जैन और बौद्ध प्राय १ से ३ के लिए 
दाशमिक अको का प्रयोग करते है। पुस्तको के सख्याक सूचक अक्षर ए (एक), 
द्वि,त्रिया स्व (१), स्ति (२), श्री (३) मिलते है, पर दाशभिक अको से कम | 
'स्वस्ति श्री' प्रसिद्ध मगलवाचक पद है, जिससे प्रलेखो का प्रारम्भ होता है । 
कभी-कभी एक ही प्रलेख मे दाशमिक प्रणाली के शून्य और अन्य सख्याको के 
साथ-साथ प्राचीन सख्याक सूचक चिन्ह भी मिलते है।+ इससे सिद्ध है कि 
जैन ग्रन्थो में दाशभिक अको का प्रयोग अधिक-से-अधिक होता था । वे ही इसके 
आविष्कारक थे । 


अको से सख्या और सख्या से कालगणना का जैसा विवेचन जैन ग्रथो 
मे मिलता है, अन्यत्र नहीं। आचार्य यतिवृषभ का 'तिलोयपण्णत्ति' एक प्राचीन 
ग्रन्थ है । उसकी रचना विक्रम की सातवी शताब्दी में हुई, ऐसा विद्वानों का 
मत है। वह प्राकृत भाषा का एक सामथ्यंवान्‌ ग्रन्थ माना जाता है । उसमे काल 
और उसकी गणना का विवेचन है। आचार्य यतिवृषभ ने व्यवहार काल' की 
परिभाषा देते हुए लिखा है-- 
“समयावलि उस्सासा पाणायथोबा थे आश्िया भेदा । 
ववहारकालणामा णिहिद्वा बोयराएहि ॥॥२८४।॥। 
प्रमाणुस्स णियटद्विद्गयणपदेसस्संदिक्कमणमेसों । 
जो कालो अविभागी होदि पुढं समयणामा सो ॥॥२८५॥४” 
““तिलोयपण्णत्ति ४॥२८४-८५ 
अर्थ---समय, आवलि, उच्छवास, प्राण और स्तोक इत्यादि भेदों को 
वीतराग तीर्थंकर ने व्यवहार काल के नाम से निर्दिष्ट किया हे । पुदूगल परमाण 
का, निकट में स्थित, आकाश प्रदेश के अतिक्रमण प्रमाण जो अविभागी काल 
है, वही समय नाम से प्रसिद्ध है । 
१” देखिए मेरा ग्रत्थ-भरत और भारत 


२ कीलहाने, रिपोर्ट आन दि सर्च फार सस्कृत मैन्युस्क्रिप्ट्स, १८८०-८१, स ० ५८ 
३ भारतोय पुरालिपिशास्त्न, पृष्ठ १६० 
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जैन ग्रन्थों मे, काल गणना से सम्बन्धित कतिपय पारिभाषिक शब्दों का 
उल्लेख हुआ है । उनमे समय, आवलि, उच्छवास-प्राण, स्तोक, लव, नाली, 
मुहर्त और अहोरात्र मुख्य है। इनमे भी समय प्रमुख है, क्योकि यह सब से- 
छोटा काल-परिमाण होता है। आचार्य कुन्दकुन्द ने पचास्तिकाय' मे समय को 
परिभाषा देते हुए लिखा है, “परमाणु प्रचलनायत्त समय ।) अर्थात्‌ परमाणु 
मन्दगति से चलकर, निकटतम प्रदेश में जितने काल मे पहुंचता है, उसे समय 
कहते हैं। समय, आवलि, उच्छवास, स्तोक आदि की गणना का मूलाधार है । 
इस सब को निम्न प्रकार से समझा जा सकता है -- 


समय -- भन्दगति से चलते हुए परमाणु को निकटतम प्रदेश में पहुँचने का 
काल-परिमाण । 
आवलि -- असख्यात समय परिमाण काल 
उच्छुवास 5+ सख्यात आवलि 5- २८८०।३७७३ सेकिण्ड 
स्‍्तोक 5-5 ७ उच्छवास >> ५४१४ सेकिण्ड 
लव ++ ७ स्तोक जन जे७छुई सेकिण्ड 
३ लव -5 निमेष 
नाली -- ३८३ लव -- २४ मिनिट 
मूहते -+5 २नाली -- ४८ मिनिट 
अहोरात्र +- ३० मुह॒रत -- २४ घण्टे 


आचार्य कुन्दकुन्द ने पच्ास्तिकाय मे” नयनपुट्घटनायत्तो निमिष '* कहा 
है । इसका अर्थ है कि जितने काल मे नेत्र की पलक खुले, वह निर्मिष कह- 
लाता है। किन्तु, सब के मूल में समय के होने के कारण, काल का पर्याय- 
वाची समय ही कहलाता है। जेनाचार्यों का कथन है कि समय अतिसूक्ष्म है, 
अत वह केवलज्ञानगम्य है। अवशिष्ट चार ज्ञान उस तक नही पहुँच पाते । 
स्थूल समय-समुदायो को काल-चक्र कहते है। यह व्यावहारिक है--प्रतिदिन 
के व्यवहार में आता है । 


कालचक्र मे चक्र शब्द, क्रियते गतिरनेनेति चक्रमः से गति का सूचक हू । 
काल गतिशील है, प्रवाहमय है, सदेव चलता रहता है, कभी रुकता नही । 'सर्वार्थ- 





१ परचास्सिकाय-२५ 
२ हीरालाल जैन सम्पादित-प्रवला, ३/३४ 
३ पंचास्तिकाय-२४ 
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सिद्धि' में लिखा है, 'दिेशाहेशान्तरहेतुर्गंति' ।”* अर्थात्‌ एक देश से दूसरे देश 
को प्राप्त करने का जो साधन है, उसे गति कहते है। राजवातिक में गति की 
परिभाषा एक' दूसरे प्रकार से भी दी है, 'उभयनिमित्तवशाद उत्पद्यमान' 
कायपरिस्पन्दों गतिरित्यूच्यते ।/”* इसका अर्थ है कि बाह्य और आशभ्यन्तर 
निमित्त के वश से उत्पन्न होने बाला काय का परिस्पन्दन गति कहलाता 
है। इस गति का मूल उपलक्षण सूर्य है। सूर्य की आकृति चक्राकार है। 
उसे आदित्य मडल भी कहते है। ससार का कार्य व्यवहारपरक है और सूर्य 
उसका प्रतीक साधन है। इस आदित्यमण्डल में बारह आरे लगे हुए है, जो 
सर्देव घूमते रहते है । उन्हें ही बारह माह कहते है। इन बारह आरो मेछ 
ऊपर और छ नीचे लगे होते है और ऊपर-नीचे अध-अ्ध वलय में घूमते है । 
मूल-चक्र इन्ही आरो पर आरोह-अवरोह करता है । इसी कारण सूर्य छ महीने उत्तर 
मे और छ महोने दक्षिण मे गति करता है। इसे उसका उत्तरायण और दक्षिणा- 
यन होना भी कहते है । इसी को उत्परपिणी और अवसर्पिणी काल कहा जाता है। 
उत्सपिणी काल में सूर्य क' तेज प्रबल हो जाता है, तब दिन लम्बे और रात 
छोटी होती है। अवसपिणी काल में तेज अपक्षीण हो जाता है। अन्धकार 
का राज्य होता है। राते बडी होने लगती है। सूर्य की ये दोनो गतियाँ 
रोजाना के दिन पर भी लागू होती है। प्रात से मध्याह्ल तक सूर्य का उत्सपंण 
और फिर साध्य' तक अवसपंण होता है। उत्सर्पण काल में प्राणियों में आशा, 
उत्साह, साहस, बुद्धि और बल का उत्कर्ष रहता है, इसके पश्चात्‌ अवसर्पण 
काल मे अनुत्साह, आलस्य और निराशा को जन्म मिलता है। सूर्य के उदय 
और अस्त का प्रभाव मनुष्य के भावों पर पड़ता है--कैसे और क्या, जैन 
ग्रन्थों मे लिखा मिलता है। 


ससार में दो ही बाते है--सुख या दुख । जैन आचार्यों ने सुख और दुख 
के सन्दर्भ मे समूचे काल को आदित्यमण्डल* के बारह आरो की भाति बारह 
भागो में विभक्‍त किया है। वे बारह भाग इस प्रकार हैं--- सुखमा-सुखमा, 


१ सर्वर्थिसिद्धि, भारतीय ज्ञानपीठ, १६५१, अध्याय ४, सूत्र २१, पृष्ठ २५२ 
२ तत्त्वार्थराजवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ, विस २००८, अध्याय ४,सूत्र २१, पष्ठ २३६, पक्ति १. 
(प्रथम) मिलाइए --“गइकम्मथिणिव्वता जा चेट्टा सा गई मुणयत्र्वा । 
जीवा दु चाउरग गच्छति त्ति य गई होई ।॥।” 
अथ--गति नामकर्म के उदय से जीव की जो चेष्टाविशेष होती है, उसे गति कहते हैं, अथवा 
जिसके निरमिल से जीव चतुगगेति में जाते हैं, उसे गति कहते हैं । 
सत्प्रर्षणासूत्र, वर्णीग्रन्यभालां, वाराणसी १६७५१, पृष्ठ ८ 
३े “वषयिनतुयुग पूर्वकमत्र सौरात्‌ । 
भास्कराचाय॑ सिद्धान्त शिरोमणि, कालमानाध्याग-३१ 
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सुखमा, सुखमा-दुखमा, दुखमा-सुखभा, '“दुखमा, दुखमा-दुखमा | । दुखमा-दुखमा, 
दुखमा, दुखमा-सुखमा, सुखमा-दुखमा, मुखमा, सुख॒सा- उठा ।। » इसको एक 
चक्र की आकृति के माध्यम से भलीभाँति समझा जा सकता है-- 
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जैनाचार्यों ने जितना अध्यात्म पर बल दिया, उतना ही गणित पर। उनके 
ग्रन्थो मे समन्नत गणित के दर्शन होते है। आज उसको समझने और जानने 
की आवश्यकता हे। यदि गणित के अनुसन्धित्सु जैन ग्रन्थों को देखे, तो निसन्देह 
नये अध्याय मिलेगे। उससे प्राचीन भारत के अन्धकार पक्ष पर अधिकाधिक 
प्रकाश पड सकता है । जिनेन्द्र वर्णी ने अपने जैनेद्ध सिद्धान्त कोश' में लिखा 
है, “यद्यपि गणित एक लौकिक विषय है, परन्तु आगम के करणानुयोग विभाग 
में सत्र इसकी आवश्यकता पड़ती हैं। कितनी ऊँची श्रेणी का गणित वहाँ 
प्रयुकृत हुआ, यह बात उसको पढने से ही सम्बन्ध रखती है। 
१ तत्तवार्थसूत्र, पं० फूलचन्द सिद्धान्तशास्त्री-विवचित, वर्णी जैन ग्रन्थमाला, बाराणसी, 
पृष्ठ १५७-१५८ 
२. जैनेद्र सिद्धान्तकोश, भाग २, पृष्ठ २१३ 
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महावीर-कालीन गणित के भारतीय इतिहास पर प्रकाश पड़ने की बात 
श्री लक्ष्मीचन्दजी जैन ने अपने निबन्ध भारतीय लोकोत्तर गणित के शोध- 
पथ मे लिखी है। वद्धमान का तीर्थंकाल एक स्रोत था, जिसका प्रवाह पूर्व मे 
दूर तक गतिशील रहा तो पश्चिम से भी उसकी गति निर्बाध बही। वह 
एक मिलन था-केन्द्रस्थल । पश्चिम में अरस्त्‌ (३८४-३२२ ई पू.) ने आत्माओं 
के श्रेणि-सिद्धान्त की प्ररूपणा की तो पूर्व मे-चीन में शुइन-त्सू (२९८-२३८ 
ई. पू.) नेभी ऐसा ही सिद्धान्त प्ररूपित किया और यही सिद्धान्त भारत मे, 
जीबो के मार्गणा स्थान के रूप में मिलता है। पश्चिम से पूर्व तक की इन 
अवधारणाओ का मध्यस्रोत महावीर का तीर्थंकाल ही हो सकता है। इसी 
प्रकार भारत के एक ओर पायथेगोरस और दूसरी ओर कन्फ्यूशस की विचार- 
क्रान्ति के मिलन-सूत्र भी महावीर ही थे। पायथेगोरस अहिंसा प्रेमी था और 
महान गणितज्ञ । उन्होंने जीव सख्या की निश्चलता के आधार पर जनता को 
मासाहार को ओर से मोडकर शाकाहारी बनाने का प्रयत्त किया था । चीन मे 
यही बात कन्फ्यूशस-काल मे मिलती है। दोनो मे कोई अन्तर नहीं है। मिश्र 
में भी इसी युग में अहिंसक परम्पराओ का अनुसरण किया जाने लगा था । 
शायद अहिसा-प्रेम ही पायथेगोरस को पूर्व की यात्रा में सलग्न बना सका 
था।! महावीर का तीर्थ-काल अनूठा था, मूल्यवान था और विश्व की विचार- 
क्रान्ति का एक ठोस आधार । 


गणित के सन्दर्भ में जैन प्राकृत और सस्क्ृत ग्रन्थ प्राचीन तो है ही, 
सृक्ष्मता की दृष्टि से भी अवलोकनीय है। उनमे धवला, अनुयोग द्वार, चरित 
पाहुड, तिलोयपण्णत्ति, जम्बूदीवपण्णत्ति, गोम्मट्सार जीवकाण्ड, गोम्मटसार- 
कर्मकाण्ड, राजवात्तिक, त्रिलोकसार, हरिवश पुराण, महापुराण और अर्थ सदृष्टि 
प्रमुख हैं। महावीराचार्य ” नाम के एक विद्वान ने ई सन्‌ ८१४-८७८ में, 'गणित- 
सार सग्रह, एक सस्क्ृत ग्रन्थ की रचना की थी। कणाद से प्राय दो सो वर्ष 
पूर्व एक आचार्य उमास्वाति हुए है। उन्होने एक प्रसिद्ध ग्रन्थ तत्त्वार्थसूत्र' 
की रचना की । उसमे पुदूगल के अविभागी प्रतिच्छेद की चर्चा है। अनत 


न्‍लिलक->्ा का... 





१ श्री लक्ष्मीचन्द जैन, भारतीय लोकोत्तर गणित विज्ञान के शोधपथ, भिक्ष अभिनन्दन ग्रन्थ, 
पृष्ठ २२५ 

२ महावीराचार्य का प्रसिंद्ध ग्रन्थ 'गणितसार सग्रह' मद्रास गव्नमेण्ट ने, १९१२ में मद्रास से, 
मि० रज़ाचाये एम० ए० रायबहादुर के अग्रेजो अनुवाद और डॉ० यूजीन स्मिथ की भूमिका 
के साथ प्रकाशित किया था। भूमिका से स्पष्ट है कि महावीराचार्य के अनेक करणसूत्र , 
लीलावती के रचयिता भास्कराचार्य (१११४-११८४) के सूत्रों से अधिक सुगस, सही और 
पूर्ण हैं। यहू ग्रन्य एक अधिकार और आठ व्यवहारों मे विभक्‍त है । 
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विभाज्यता का खण्डन करने वाले जीनो के तक॑ और मोशिग (३७० ई. पू ) 
की बिन्दु की परिभाषा जैन प्राक्ृत ग्रन्थों में सुरक्षित मिलती है। इसके अति- 
रिक्त, 'प्राक़ृत ग्रस्थो में अविभाग प्रतिच्छेद कों इकाई लेकर यथार्थ अनन्तो 
का अल्यबहत्व सरचित किया गया है ।”* वास्तविकता यह है कि गणित से 
सम्बन्धित हस्तलिपियों और शिला-लेखो की खोज अत्यावश्यक है। वे यहाँ थी 
यह सुनिश्चित है । आचार्यकत्प टोडरमलजी ने गोम्मटसार जीवकाण्ड और 
कमंकाण्ड की टीकाआ में उनका प्रयोग किया है। टंकाएँ मूलग्रन्थ से जुडी 
होती है। उनमें खुलकर जिखते का अवसर कम ही मिल पाता है । इसी कारण 
शायद टॉटरमलजी को अर्थ सदृष्टि ग्रन्थ रचने की आवश्यकता प्रतीत हुई । 
इसमे उनको सकलिल की हुई समूची सामग्री का प्रयोग देखने को मिलता है । 
इसमे उन्होंने ऋण-प्रतीक के लिए पाँच चिह्लों का प्रयोग और विभिन्न अर्थो 
में शून्य का प्रतोकवद्ध प्रयोग बतलाया है। इसमें प्रयक्‍त कुछ प्रतीक गिरनार 
तथा अशोक काल से पूर्व के शिलालेखकालीन प्रतीत होते है । १ इससे सिद्ध 


होता है कि उन्होंने कुछ पुरातन शिलालेखों को भी देखा था, जो अब उपलब्ध 
नही हो रहे हैं । 


ग़ोम्मट्सार जीवकाण्ड और त्रिलोकसार में गणित-विषयक १० [ ) 
प्रक्रियाओं का उल्लेख हुआ ह--- १ अको की गति वामभाग से होती है, 
० परिकर्माप्टक के नाम निर्देश, ३ सकलन व व्यकलन की प्रक्रियाएँ, ४ गणकार 
व भागहार की प्रक्रिया, ५ विभिन्न भागहारो का निर्देश, ६ वर्ग व वर्गमूल 
की प्रक्रिया, 3 घन व घनमूल की प्रक्रिया, ८ विरलनदेय घातोक की प्रक्रिया, 


भिन्न कर्माप्टक ( काबलाओ। ) की प्रक्रिया, १० शन्‍्य परश्कर्माष्टक 
की प्रक्रिया ।2 


गाम्मेटसार जीवकाण्ड और अ्थंसदप्टि में पदार्थों और अक्षरों मे अको 
को जानने के विधि वा उल्लेख मिलता है। अर्थ सदप्टि' मे टोडरमलजी 
ने लिखा 7 “तहाँ कही पदार्यनि के नाम करि सहनानी है। जहाँ जिस पदार्थ 
का नाम लिखा होई तहाँ तिस पदार्थ की जितनी सख्या होइ तितनी सख्या 
जाननी | जैसे विध -१ क्योकि दश्यमान चन्द्रमा एक हे। निधि--९ क्योकि 
निधियों का प्रमाण ९ है।”* अक्षर से अक की बात लिखते हुए एक दूसरे 
कक के कप 5438 22 


भिक्ष अभिनन्दन ग्रस्थ, पृष्ठ २२३ 

बही, पृष्ठ २२ ४००५ 

जैनन्द्र सिद्धान्तकाश, भाग २, पृष्ठ २१३१-१४ 
अथंसदृष्टि, १ '१६ 
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स्थान पर उन्होने कहा है, बहुरि कही अक्षरनिकौ अकनि की सहनानी करि 
सख्या कहिए हैं। ताका सूत्र-कटपय पुरस्थवर्ण नवनव पड्च्चाप्ट कल्पित॑ क्रमश । 
स्वर-व्यञ्जन शुन्य मख्यामात्रों परिमाक्षर त्याज्यम्‌ । अर्थात्‌- 


क॑ ख ग घ ड़ च॑ छ ज झ (येनौ) 
4 र्‌ रे र्ढ ' घर जे ८ है 

ट 5 ड ढ॒ण त थ दई ध (येनौ) 
है हो २ 0 जी हि गोल पट 

प॒ फ ब भ म (ये पाँच) 

९  5॥ हे - 

य र ल ब शप सह ( ये आठ ) 
१ २ ३ ८« ५ ६ ७ ८ 


बहुरि अकारादि स्वर वा ज्य वा न करि बिनन्‍्दी जातनी । वा अक्षर की मात्रा 
वा कोई ऊपर अक्षर होइ जाका प्रयोजन किच्छ ग्रहण न करता ।* 


तात्पर्याथं--तात्पय॑ यह हे कि अक के स्थान पर कोई अक्षर दिया हों 
तो वहाँ व्यञ्जन का अर्थ तो उपर्युक्त प्रकार से १, २ जानना | जेंसे कि ड, ण, 
म, श॒ इन सब का अर्थ ५ है और स्वरों का अर्थ बिन्दी जानना। इसी प्रकार 
कही व्य या न का प्रयोग हुआ तो वहाँ भी बिन्दी जानना। मात्रा तथा सयोगी 
अक्षरों को सर्वथा छोड देना। इस प्रकार अक्षर पर से अक प्राप्त हो जायेगा । 


इससे स्पष्ट हे कि अक लिपि, ब्राह्मीलिपि (अक्षरात्मिका) से प्रभावित 
थी। अक्षर और अको का यह सहगमन आगे चलकर अध्यात्म और गणित॑ 
के समन्वय का सूत्र बना। महावीर के तीर्थंकाल में आदर्श को तौलने के लिए 
लौकिक गणित एक साधन के रूप में प्रयकत हुआ | उससे अनन्त और सलागा 
गणन मापा जाने लगा । आत्मा, अध्यात्म और जीव आदि की कोधियाँ 
और उनसे सम्बन्धित प्रक्रिवओ की रचना में लौकिक गणित की सहायता 
ली गई। यही कारण है कि जैनाचार्यों ने यदि एक ओर अध्यात्म की सूक्ष्म 
विवेचना की तो दूसरी ओर गणित का भी सूक्ष्म और सर्वाड्र विश्लेषण किया। 
वे यह कर सके, क्योकि ऐसा उनके खून में भिदा था। अक्षर सम्राट ऋषभ- 
देव के दायी ओर था और अक' बायी ओर । दोनो एक पिता की सन्ताने। पर- 
स्परानपेक्षी सम्बन्ध स्वाभाविक था। इसकी पुष्टि जेन प्राकृत और सस्क्ृत 
ग्रन्थों से होती है । 


१ अर्थ सदृष्ठि, १/१३ 
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विश्व भाषाओं को लिपि-संख्या 


“त्रिबष्ठि चतुष्षष्ठिवाँ वर्णा शम्भूमते मता । 
प्राकृते सस्कृते चैव स्वय प्रोक्‍्ता स्वयभूव ॥॥* 


पाणिनीय शिक्षा हे 
लिपि-तालिका मूलवर्ण 
१ प्राकृत ६४ 
२ सस्कृत ६३ 
रे उदूं ३६ 
४ रूसी ३६ 
५ अपब्रश ३४ 
६ हिन्दी ४५ 
७ फारसी 3३२ 
८ अरबी २८ 
९ तुर्की २८ 
१० स्पेनी २८ 
११ लेटिन २६ 
१२ जम॑ंनी २६ 
१३ फ्रासीसी रण 
१४ ग्रीक २८ 
१५. इटालियन २० 
१७ चीनी २१४ 


इसके अतिरिक्त एक-एक' देश मे प्रान्तों के हिसाब से विभिन्न भाषाएं है, 
जैसे भारत मे बगला, तमिल, उडिया, तैलगु, मराठी, कन्न ड आदि । 
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भारतीय लिपिमाला-रबर और व्यञ्जन 


“बेसीस बेंजणाहूं, सत्तावीसा सरा तहां भणिया । 
चत्तारिय जोगवहा, चउसट॒ठी मलवण्णाओ ॥। 
“आचार्य नेमिचन्द्र, गोम्मट्सार, १/३५२ 


तेंतीस व्यञ्जन, सत्ताईस स्वर और चार योगवाह चौसठ मूल वर्ण हैं । 


२७ स्वर ह्स्व स्वर 
जिनके उच्चारण में एक मात्रा-काल लगता है । 
अइउ ऋलुणएणऐओ ओऔ। 


दोध स्वर 
जिनके उच्चारण में दो मात्रा-काल लगता है । 
आ ई ऊ ऋ लूएऐओ ओऔ। 


प्लत स्वर 
जिनके उच्चारण मे तीन मात्रा-काल लगता है । 
आ ई ऊ ऋ लू एऐ ओओऔ। 


३३ व्यजनाक्षर 
२५८ पचवर्माक्षर 
न गा. आ अ ०] 
च्‌ू छ ज झ डञआऊआ। 
टू. 6६ इ्‌ू्‌ हू णू्‌ । 
तु. >च. है के अश 
प्‌ फू आज मे सम ८४ 


८ पर वणणष्टिकम्‌ 
को आय मा न 
श्र ष्‌ृ॒ सू हू । 


४७ च्ध 


प्राकृत भाषा की ब्राह्मी वर्णमाला में ३३ व्यम्जन, २७ स्वर और ४ योगवाह 
मिलाकर ६४ मूल वर्ण होते हैं। सस्कृत भाषा की अक्षरमाला में ६३ मूलवर्ण 
होते हैं। उसमे लू का प्रयोग नहीं होता, अवशिष्ट ३३ व्यञ्जन, २६ स्वर 
और ४ योगवाह होते है । 


५] ण्क्त अर 


का 


कै है| 


. जि ये ब्य नं 


श्ष अथ. 


ग 


बे ण् 


सर 
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आचायय आशाधर-विरचित 
चौबोस तीर्थकर अक्षर-माला स्तोत् 


अमरनरपतिसमितिकृतपादपीठाय । 
आदित्यकीटिरुचिबषभजिनराजाय ॥।१।। 


इतिहासमासिबहुजयरत्नकोशाय । 
ईश्वस्थीगणभुदजितप्रमेद्याय ॥।२॥। 


उदधिसमधरर्याय बधुरनिवासाय । 
ऊर्जितज्ञानपति संघ्रव जिनेशाय ।॥॥३॥। 


ऋषिहितनुृतिलसदभिनदर्जिनेशाय । 
ऋषिहितनुतिलसदर्भिनवनजिनेशाय ।।४॥। 


लृस्तुतिक्मकरण परमग्ृरूनाथाय । 
लू पृजितप्रमदसुमतियतिनाथाय ॥५॥। 


एकातवादिमद कुजरमृग्शाय । 
ऐश्वयंबोघ निधिषञ्मप्रमेशाय ।।६॥। 


ओरचितचरणवरसुपाइर्थनाथाय । 
ओऔविकारबिहितमहामति सुपाईर्वाय ॥॥७॥। 


अरुपपरिषणजगदकनाथाय. ।ै 
अ श्रवत्यक्तमद श्रीचद्रनाथाय ।॥८।। 


करुणारससारक्वतमत्यतताय._। 
खलकरम निरूहपट्पुष्पदताख्याय ॥॥९॥। 


गजबंरिविष्टराधिपमूतलेशाय । 
घद्टिरदहरिराजसमशोतलेशाय ॥॥१०॥। 


डप्रस्तुतत्रिकरण मद्राय । 
चरणप्रगणीतात्मश्रेयोजिनेद्राय ॥१ १॥। 


घत्रत॒यालकृतश्रेयो राज्याय । 
जन्मादिमीतिविरहितवासुपृज्याय ॥१२॥। 


ध्ध्‌ 4 श् 


धर 
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झटितिनिइ्चयिताथ युज्ञान विमलाय । 
ज्यप्रक्षयी मृतकीतिधरविसलाय ॥१ ३ ॥। 


टक्यादिकीतिपरिपृर्णजगदताय । 
ठप्रमुखनरहितनुतिलसदनताय ॥! ४॥। 


डमुरासनायोगजितकमंधर्माय । 
ठक्‍्कादिवाद्ययमहित जिनधर्माय ॥?५।। 


णहधातुवाच्यविरहितशांतिनाथाय । 
तत्वविद्यामृतोदधि शातिनाथाय ॥॥६॥। 


यत्यागनिर्मलीकृतकुधनाथाय । 
दर्शनादित्रयोजित कुधूनाथाय ॥॥१७॥। 


धनदविरचित समवसरणवरनाथाय । 
नलिनरुचिपद विमलाउरजिननाथाय ।॥॥?८।। 


परमपदसुखमसयमृदमल्लिनाथायथ_ ।ै 
फणिपतिकृतेज्याधिपतिमल्लिनाधाय ।॥१९॥। 


बरवादि विदश्दमरकीतिपरमेशाय । 
मवभारभीतिहर मुनिसुन्नतेशाय ॥२०॥। 


महनीयगणनिवह मूषनमिना धाय । 
यमनियमपरिकलितहृदय नतमिनाथाय ॥॥२२।। 


रजतगिरिहरहसीतसितकीतिनाथाय । 
ललितगृणगणजलधिबिधि नेमिनाथाय ॥॥२२॥। 


वसुधाधिपतिकोटिनुतपाश्वंनाधाय । 
शतपत्रपीठरजित पाश्वेनाथाय. ॥२३॥। 


पड़दशंनस्तोत्रशतवधंमानाय । 
सप्तभगोी महोदयवर्धभानाय ॥॥२४॥। 


हरिहरहिरिण्यगरमंस्तोत्रपात्राय._ । 
दक्षिणाधिपतिविमलबो धवरनेत्राय ॥२४५॥। 


१३२ 
अकारादि अक्षर : वर्ण तथा फल 


ध्यायेदनादि सिद्धान्त प्रसिद्धा वर्णमातृकाम्‌ । 
नि शेष शब्द विन्याय जन्ममूमि जगन्नुताम्‌ | 


अकार चन्‍्द्रकान्ताम सर्व विश्वयोनिकमज । 
सर्वेसिद्धिप्रद ध्यायेत्सममर्थ. सर्वेकमंसु ॥१॥ 


आकार हवेतवर्ण तु सर्व लोक वशकरम्‌ । 
विश्वस्य स्वामिन ध्यायेत्ममर्थ बहु. कर्मसु ॥२॥॥ 


इकार चिन्तयेन्मत्री जवाकुसुम सन्निभम्‌ । 
विश्वचक्षस्तवा सर्व समर्थ बहुकर्मसु ॥३॥। 


न्करि 


ईकार रक्‍तवर्ण तु स्मरस्थ जननी पिंदु ढ। 
अनत सुखद देव समर्थ बहु कमसु ॥४॥। 


उकार क्ृष्णवर्ण तु सस्मरेत्‌ विश्वमूतिकम्‌ । 
ओपासनस्य वरद ध्यायेत्यममर्थ बहुकमंय ॥॥५॥। 


ऊकार पीतवर्ण तु सवसिद्धिप्रदायकम्‌ । 
स्मरेद्विश्वमृख मत्री स्वविष्च विनाशकम्‌ ॥॥६॥ 


ऋकार नीलवर्ण तु विश्वविद्याधिनायकम्‌ । 
चिनायेच्च महामन्त्री समर्थ बहुकर्मसु ॥७॥। 


ऋकार क्ृष्णवर्ग तु विश्वात्म सबंलोकजित । 
मत्रिणा वरद ध्यायेत्‌ू समर्थ बहुकमंसु ॥॥८॥॥ 


लूकार नह्िव्वमव सुवर्ण-सदझ्न-प्रभम्‌ । 
मत्रिणा वरद ध्यायत्‌ू समर्थ बहुकमंसु ॥९॥ 


महाकाय विश्ववदृश सर्वविघ्नविनाझकम । 
लूकार चिन्तयेत्॒धष्यानी समर्थ बहुकमंसु ॥॥१०॥। 


महाशूर विश्वविद कुदपृष्प सत्विषम । 
एकार वचिन्तयेन्मन्त्री समर्थ बहुकमंसु ॥११॥ 


१३२ 


ऐकार विसल ध्यायेहद्रिश्वज्ञानात्मक शमस्‌ ५ 
मंत्रिणा वरद ध्यायेत्‌ समर्थ बहुकमंसु ॥१२॥ 


ओकार पचवर्ण तु परमात्म स्वरूपकम्‌ ।ै। 
सर्वात्मवरद॑ ध्यायेत्‌ृ समर्थ बहुकमंसु ॥१३।। 


विश्वविद्याधिष ध्यायेम्सवंभ्तवश करम्‌ । 
औकार वरद ध्यानी समर्थ बहुकमंसू ॥?४॥ 


अकार तारकावर्ण चिन्तयेद्‌ विश्वग्नक्तिदम । 
मत्रिणा वरद ध्यायेत्‌ृ समर्थ बहुकमंसु ॥१५॥। 


अकार स्फुटिकाकारमनन्तात्म स्वरूपकम्‌ ॥॥१६॥ 
ककार पद्मरागाम तत्पुरुषभधिदंवतम्‌ ॥१७॥। 
खकार नीलवर्ण तु जिनराजाधिप शुभम्‌ ॥१८॥। 
गकार तु हरिद्वर्ण कमंठाधिपमेव च ॥१९॥। 
घकार काञ्चनाकार वीरदेव समाहयम ।॥२०॥। 
डकार प्र्णक्द्राभ क्षेत्रज्ञाधिपप्जितम्‌ ॥॥२१॥। 
चकरार रजताभम तु अधोरमधिपत्थकम्‌ ॥२२॥। 
छुकार त्विक्षुप्राम अमृतात्मस्वरूपकम्‌ ॥॥२३॥। 
जका रमशितशस्त विजयाधिप देवतम्‌ ॥२४॥ 
झकार रक्‍तवर्ण तु अच्युताधिपदंवतम्‌ ॥२५॥। 
व्यकार चम्पकावर्ण सर्वज्ञाधिषदेवतम्‌ ॥२६॥ 
टकार कारिकावर्ण सद्योजाताधिपत्यकम्‌ ॥२७॥। 
ठकार शुश्रवर्ण तु देवागेत समन्वितम्‌ ॥२८॥ 
डकार स्वर्णवर्ण तू चिन्तितार्थस्वरूपकस्‌ ॥॥२९॥। 
ढकार इ्वेतवर्ण तु स्थाणराधिप देवतम्‌ ॥।३०॥। 
णकार पद्मवर्ण तु परसेष्ठिस्वरूपकम्‌ ।।३ १॥। 
तकार झखवर्ण तू वामदेवाधिपत्यकम्‌ ॥३२॥ 
धकार शस्तवर्ण तु किष्णदेवाधिपत्यकम्‌ ॥३२३॥। 
दकार कुकुमाकार कालाधीशाधिपत्यकम्‌ ॥३४॥। 
घकार  नीलवर्ण तु शिवनामाधिपत्यकम्‌ ॥१५॥॥ 


नकारे 
पकार 


१३४ 


तु प्रसन्नाधिपपृजितम्‌ 
पकजाम तु ईशानाधिप समृतम्‌ 


पचवर्ण 


फ़कार प्रस्तुत वर्ण सिद्धातामाधिपत्यकम्‌ 
बकारमिद्धचापाम वृषमाधिप सस्क्ृतम्‌ 
मकार ताम्रवर्ण॑तु॒नित्यदेवासुराचितम्‌ 


मकार 
यकार 
रकार 
लकार 
बकार 
शकार 
षकार 
सकार 
हकार 


सर्वात्मक 


सबमत्र 


वार्भव 
जिनेन्द्र 


रक्‍ताम 
जिनेर्दर 


मूमोश 
जिनेन्द्र 


श्रीबीज 
जिनेन्द्र 


शक्‍लवर्ण तु मवनाधिप सस्कृतम्‌ 
कृष्णवर्ण तु॒ महाप्राण समन्वितम्‌ 
रक्‍्तवर्ण तु स्वाह्धिप समन्वितम्‌ 
पीतवर्ण तु॒इच्द्रदवे समचितम्‌ 
इवेतवर्ण_ तु॒ वाएण्यमधिदवतम्‌ 
नीलवर्ण तु सर्वाम्बर समाचितम्‌ 
बहुवर्ण_ तु॒वाचस्पत्याधि देवतमृ 
क्षीरवर्ण तु गम्मीराधिष समभ्रतम्‌ 
सवंवर्ण तु॒मत्रमृति समन्वितम 

महाकार सवंज्ञ 
मृख॒ ध्यायेत्समर्थ 


३ ६ || 
॥३७॥।। 
(३ ८॥। 
॥।३९।॥। 
[।5० ॥| 
(४ १॥। 
58२॥। 
॥४ ३ ।। 
४ ४।। 
(582 ॥| 
(4४६ ।। 
| ७॥। 
(४८॥। 


।5९।। 


संवंशक्तिकस । 
बहुकमंस ।॥?।। 


चन्द्रकात्ताभ मतिन्नानात्मक शुभम्‌ । 


सदश ध्यायेत्समर्थ 


बहुकमंय ॥॥२॥। 


कामराज तु श्रुतज्ञान स्वरूपकम्‌ । 
सतत ध्यायेत्समर्थ बहुकमंस ॥३।। 


धवलाकार अवधिजन्ञान 
सतत 


हेमवर्ण तु मन पर्यंयरूपकम्‌ । 
सतत ध्यायेत्समर्थ 


स्वरूपकम्‌ । 
ध्यायेत्समर्थ बहुकमंसु ॥॥४।॥। 


बहुकमंसु ॥५ ॥। 


१३५ 


अंकानां वामतो गति : 


२१०० 

१००० 

१०००० 

१००००० 
१०००००० 
१००००००० 
१०००००००० 
१०७००००७०००० 
१०००००००००० 
१००००००००००० 
१०००००००००००० 
१००००००००००००० 


१०००००००००००००० 


एकम्‌ । 
दश । 
शतम्‌ । 
सहस्रम । 
अयुतम्‌ । 
लक्षम्‌ । 
नियतम । 
कोटि । 
अबुंदम्‌ । 
बन्दम । 
ख्व । 
निखरव । 
गद्विम्‌ । 
पदमम | 


सागर । 


१३६ 
४४३ ई प्‌ के एक अभिलेख की ब्राह्मो लिपि 
अधिलेख की प्राप्ति--- 


प्‌ गौरीशकर हीराचन्द ओझा ने, मिणाय नामक ग्राम (अजमेर से ३२ 
मील दूर) के एक किसान से, एक पत्थर प्राप्त किया, जिस पर वह तम्बाक्‌ 
कूटा करता था । पत्त्थर पर कुछ अक्षर अकित थे। उनकी लिपि प्राचीन 
थी । पण्डितजी प्रख्यात पुरातत्त्वान्वेषी थे। वे उन अक्षरों को महज ही 
पढ़ सके । वे अक्षर थे-- 


“बिराय भगवताय चतुरसीतिवस काये सालामालिनिय 
रनि विठ माज्ञमिके ञ; 


अभिप्राय--- 


महावीर भगवान्‌ से ८४ वर्ष पीछे शालामालिती नाम के राजा ते माज्ञ- 
मिका नामक नगरी मे, जो कि प्राचीन समय मे मेवाड की राजधानी थी- 
किसी बात की स्मृति के लिए यह लेख लिखवाया था । 


इससे स्पष्ट है कि यह शिलालेख बीर-निर्वाण के ८८४ बर्ष बाद 
लिखाया गया हूं, अर्थात्‌ पहले बीर-निर्वाण सवत्‌ प्रचलित था और लेखादि 
में उसका उपयोग किया जाता था । 


यह शिलालख अजमेर म्यूजियम मे मुरक्षित है । 


१३७ 


सम्राट खारबेल ( १७० वर्ष ई.पू.) के शिलालेख की 
ब्राह्मी लिपि 


खारवेल कलिगदेश (उडीसा) के राजा थे | वे चौबीस वर्ष की वय मे राज्य- 
सिहासन पर अधिष्ठित हुए और उनका यश चतुद्धिक्‌ में विकीर्ण हो उठा । वे 
दुखियो के आधार-स्तम्भ, अहिसा के प्रतीक और जिनेन्द्र के परम भक्त थे । उन्होने 
मगध के राजा नन्‍्द को पराजित किया और अपने कुलदेवता कलिगजिन की 
खड्गासन मूर्ति को उत्साह और उत्सव के साथ वापस कलिग लाये । कभी कलियो 
के कुलदेवता जिन का अपहरण नन्‍न्द ने किया था । 


उदयगिरि-खण्डगिरि नाम के दो पर्वतो मे १९ ग॒फाएँ है। उनमे एक हाथी- 
गुफा कहलाती है । इसका कोई निर्दिष्ट आकार नही है । गठन अतिसाधारण है । 
इसमे हाथी के चार प्रकोप्ठ और एक बरामदा है । गुफा का अन्तर्देश ५२ फीट 
लम्बा और २८ फीट चौडा है । द्वार की ऊचाई ११३ फीट है । इस गुफा मे खारवेल 
का विश्वविख्यात शिलालेख उत्कीण् है । ब्राह्मोलिपि मे निबद्ध । बहुत समथ तक 
इसे कोई पढ़ न सका। डा काशीप्रसाद जायसवाल को इसके पढ़ने में सोलह वर्ष 
लगे) उदाहरण स्वरूप इसकी दो पक्तियाँ इस प्रकार है-- 

नमो अरहतान (।) नमो सवर्सिधान (।) एरेन महाराजेन महमेघवाहनेन 
चैत राजवसवधनेन पसथ सुलभलखनेन चतुरतल थुन-गुनो पहितेन कलगाधिपतिना 
सिरि खारवेलन 

पदर बसानि सिरि-कडार-सररिवता कीडता कुमारकीडिका (।) ततों लेख 
रूपगणना-ववहा र-विधि-विसा रदेन सबंविजावदातेन नव वसानि योवराजपसासित 
(।) सपुण-चतुवीसति-वस्ते त दानि वधधमान सेसयोवे (>-व) नाभिविजयों 
ततिये 

अर्थ--अरहतो को नमस्कार (।) सब सिद्धों को नमस्कार (।) ऐल महाराज 
मेघवाहन () चेतराज वश की प्रतिष्ठा के प्रसारक प्रशस्त शुभ लक्षणयुक्त चारो 
दिशाओ (विश्व) के आधार स्तम्भ के गृणो से विभूषित कलिग देश के राजा 
श्री खारवेत के द्वारा 

(अपने ) कात प्रतापी गौरवर्ण किशोर शरीर द्वारा पन्द्रह वर्ष-पर्यन्त कुमार 
ऋक्रीडाएँ करता है (।) इसके उपरान्त लेख मुद्रा राजगणित धर्म (शासन नियम) 
तथा शासन सचालन मे पारगत समस्त कलाओ मे प्रवीण (उसने) नौ वर्ष तक 
युवराज पद से शासन करता है। चौबीसवां वर्ष समाप्त होने पर पूरे यौवन-भर 
उत्तरोत्तर विशाल विजेता (उसका) कलिंग के तृतीय राजवंश में पूरे जीवन के 
लिए महाराज्याभिषेक होता है । 


शब्दानुक्रमणिका 


अथवेबेद-%१, %६ 

अधैज्ञासत्र-२५.,. ७९ 

अर्थंसदष्टि-१२६, १२७ 

अद्धमागधी-७ ४, ९८ 

अध्यात्मरहस्य- ४२, ४३ 

अनगार धर्मामृत-६९, ७५, ७६ 

अनक्षर श्रुत-३ ५ 

अनकार्थ कोष-३० 

अप भ्रम भाषा और साहित्य-६६ 

अपभ्रण साहित्य-६५ 

अब्दगसिस- ९ ४ 

अबलफजल-१० ८ 

अभिधान चितामणि-५ ५, ५६, ६७, 
हे 0 है. 

अभिधान राजेन्द्र कोप-६ ४, ६५, ७१, 


23 4 हा है 
अनफाबेट-८८ ९० ९३ 
अववाइअसुत्त-६ ०, 3३ 
अवेस्ना-२५ 
अशोक (सम्राट )-२६, २७, ७३, ९३, 

०८, १००, १०३, १०५, १११, 

११७, ११८ 
मंप्टाध्यायी-२५, २६ 
असग- ३९ 
अक्षर-३०, ६३, 
अक्षरसमामस्नाय- ४० 
अल्षस्श्रुत-३५ 
अकलिपि-१२० 
आइन-ए-अकबरी-१० ४ 
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आदिपुराण-३१, ७९ 

आदिपुराण (हिन्दी )-७० 
आदिपुराण मे प्रतिपादित भारत-3९ 
आपस्तम्बधमसूत्र-१०२ 

आवश्यक चूणि-९८ 

आवश्यक निर्युक्तिभाष्य-६५ 
आवश्यकवृत्ति-९५ 


आशाधर-४३, ४५, ४६८, ४८, ६९, 
७५, ७६, १३० 

इण्डियन एण्टीक्वेरी-२७, २८, १०६, 
१०८ 


इण्डियन पेलियोग्राफी-२४, २५, २८, 
३०, ४८, ४९, ५०, ५७ ९१, 
०ध३ ११४ ११७, ११८ 
इण्डियन सिस्टम आँव राइटिग-५२ 
इन्द्रनन्दि-७५ 
ई आई थामस-७७, १०३ 
ईसा-७५ 
उत्तरपु राण-५६ 
उदयगिरि-खण्डगिरि-१३ ७ 
उदयनारायण तिवारी-५३, ५८, ९०, 
१०४, १०६, १०९, ११६, ११८ 
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